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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संर्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


ऱ्त्ट 


महाराष्ट शासन 
मराठी भाषा विभाग 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास राज्य मराठी विकास सस्था स्वातंग्वाजा > महोत्सव 
नोंदणी क्र. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


थोबीतलाव, मुंबई - ४००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥०५://॥॥४५.॥81811011.0४.1॥ इ-पत्ता ॥॥७४5_॥॥॥10831(8४०॥100.,00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पाळन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतीळ तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतीळ. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्दशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपेकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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'सार-संकलळन | दर 
धर्मसंस्थेचें सामाजिक जीवनांतील स्थान व कायी॑ डॉ. स, मो. अयाचित १३-२६ 
महाराष्ट्र सरकारचें जमीन धारणेच्या - | 

कमाल मर्यादेविषयीं विघेयक प्रा, भा, शे, भणगे २७-३५ 


ऱछत्रपति संभाजी महाराज : १ : श्री, श्री. रा. टिकेकर ३६-४३ 


दक्षिण कॉकणी ( सारस्वत आणि गौडसारस्वत ) : कांहीं विचार श्रीमती सुनंदा कौंडिण्य ४४-४९ 


बुद्धिवाद आणि भावना श्री, नी. र. वऱ्हाडपांडे ५०-५५ 


ज्ञानेश्वरीच्या पाठभेदांचें संशो धन श्री. स, के. नेऊरगांवकर ५६-५८ 
पत्रव्यबहार - पुस्तक-परामदी - ५९-५६ 
वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 


हं मासिक श्री, म. शे. साठे यांनीं दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथ छापून प्रा, वि. म. बेडेकर 
यांनीं प्राशपाठशाळामंडळ वाई यांचंकरितां तेथेच प्रसिद्ध केलें, 
पपत्नव्यबद्वाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, ' नवभारत? मासिक, 
“ गणेश भुबन' २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 
८/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि. सातारा ) 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


लेडी चॅटर्टी, लॉरेन्स आणि मॉरल्की - 

डी. एच . लॉरेन्सच्या ' लेडी चॅटलींजू ल्व्हर'ने 
सगळीकडे वादळ माजवल आहे. प्रथमतः अमेरिकेंत 
आणि आतां इंग्लंडमध्ये. आपल्याकडेहि ' जयको ? 
प्रकारान सस्था या बाबतींत पुढाकार घेणार अस- 
ल्याच्या वावड्या हवेंत आहेत. इंग्लंडमध्येंहि अमे- 
रिकेतल्या प्रमाणेंच * लेडी चेंटलींज्‌ लव्हर ? निदोंष 


ठरली तेव्हांपासून रोज लोकांच्या संमिश्र प्रतक्रिया 
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वर्तमानपत्रांत येत आहेत. ' मँचेस्टर गाडियन'नेंहि १० 
नोव्हेंबर १९६० च्या अंकांत एक टिप्पणी टाकली आहे. 

“ लडी चेंट्टींज्‌ लव्हर'वर ज्युरीने दिलेला निणय 
हें सूज्पणाचें द्योतके आहे. इथें अक्कल यशास्वीहि झाली 
आहे. हें असें झालें हें बरेंच झालें, कारण ते अपेक्षित 
नव्हते. न्यायाधीशाने ज्युरीला फिर्यादी वक्लाच्या 
शब्दांत ' आपले पाय जमिनीवर ठेवायला ? सांगितलें 
होतें. आणि त्यांनीं नेमकें तसेंच केलें असावें असे आतां 
आपण धरून चालूं शकतों. काद्‌बरी त्यांनीं एक सबंध 
पुस्तक म्हणून वाचलो, हीच ते पुस्तक वाचण्याची 
योग्य रीत आहे. आणि जरी . कांहीं उताऱ्यांन' त्यांना 
धक्का दिला असला तरी पुस्तक वाइंट वा अनैतिक 
आहे असें त्यांना कचितच वाटलें असेल. 

* अर्थात्‌ ज्युरीला नेमके काय वाटलें हे॑आप- 
ल्याला कधींच कळणार नाहीं पुस्तक निदोंषर ठरवण्या- 
जोगे दोन मुद्दे त्यांच्यासमोर होते. एक म्हणजे, हें 
पुस्तक अ-छील नाहीं असें म्हणणें किंबा मग तें तसें 
असलें तरी त्याचे साहित्यिक व इतर गुण जमेस धरतां 
त्याच्या प्रकारानानें जनतेचें भलेंच झालें आहे असें 
प्रतिपादन करणें, ज्युरींतले सभासद हीं सामान्य माणसें 
होतीं. स्त्री आ'ण पुरूष दोन्ही. त्यांचे पाय जमिनींत 
रोंवलेले होतें. ' वाडमय, शिक्षण, समाजशास्त्र आणि 
नीतिह्यास्त्र यांच्या उच्च विश्वांत ' स्वतःला न हरवून 
घेण्याचा न्यायाधीशाचा उपदेश त्यांच्या कानांत 
भरून राहिला होता. त्यामुळें त्यांनीं प्रथमतः अनछील- 
तेच्या सरळसोट प्रश्‍नाचे निरीक्षण केळे असेल. 
बचावाच्या साक्षी ऐकतां-ऐकतां पुस्तकाच्या बाजूने 
पडलेल्या “ तज्ज्ञांच्या मतांतील विसंगतीबद्दल त्यांना 


न. भा. ९ 


अनुक्रमणिका 


सार-संकलटन 


आश्चर्य वाटलें असेल, ( ह्या विसंगतींपैकीं कांहींचा 
उल्लेख न्यायाधीशांनीं खटल्याची गोळांत्ररीज करतांना 
केलाच. ) परंतु फिर्यादी पक्षाच्या मुद्द्यांबद्दल त्यांना 
जास्ती आश्चर्य वाटलें असेल. ह्या पुस्तकाने अनित्रंघ- 
तेला मानाचे आसन दिलें आहे आणि त्यांत लैंगिक 
संभोगाच्या फेऱ्यांमध्ये फक्त त्याला उठाव देणाऱ्या 
कांहीं गोष्टी भरल्या आहेत. अर्थात्‌ फिर्यादी पक्षाने 
आरोप करतांना पुस्तक वाचल्यावर ते टिकूंच शक- 
णार नाहींत इतकी अतिशयोक्ति केली होती 


“ पुस्तकांतली शारीरिक प्रेमाची भूमिका मोठीं 
आहे. तोच पुस्तकाचा मुख्य ' विषय आहे. 
नपुंसकता कुरूपता आणि निव्वळ पेद्यामागे लाग- 
लेल्या मिडलंडमधल्या खाणकामगारांच्या जीवनांतील 
अमानुषता हाहि एक गोण विषय पुस्तकांत आहे, 
शारीरिक प्रेम हा विषय मान्य केला कीं लैंगिक 
क्रियांच्या तपरिलाचीं आवश्‍यकता मान्य करावीच 
लागते. यामुळेंच पुस्तकावर वादंग माजते. पण 
ह्या तपशीलवार वर्णनांचा हेतू अगदीं प्रामाणिक 
आहे. शारीरिक प्रेमाची निब्रंधमुक्त करण्याची 
शक्ति व कोमलतेचे महत्त्व हा तो उद्देश होय. 
जिथे काठिण्य आणि पद्युता असेल, तिथें जोडप्यांत 
सवोग-परिपूर्ण व सामंजस्ययुक्त नातें असर्णे अशक्य 
आहे असें लोौरेन्स ठामपर्णे सांगतो. सुरवातीपासूनच 
अरण्यरक्षक मेलसे हा सहृदय दाखवला आहे आणि 
जिथं तो उत्कट भावनाशील आहे, तिथंच तो ' परि- 
पूण ? आहे. लेडी चॅटलींवर त्याचो एवढा प्रभाव 
पडतो तो यामुळेंच. पुस्तकांत दोवटीं का होईना ' मम- 
तचा एक तरी स्फुछिंग ? आढळतो का, ह्या न्याया- 
धीशाच्या प्रश्नाला ' होय ? असं उत्तर नःसंदिग्धपणे 
देतां येईल. लेडी चॅट्लीच्या दुर्दैबाबद्दळ मेलसला वाट- 
णारी करुणाच त्यांना प्रथमतः एकमेकाच्या जवळ 
आणते. 


: परंतु तरी लेडी चंट्ली आणि मेलटसमधील संबंध 
हा अनैतिक संबंध आहे. या बाबतींत बचावाचे कांहीं 
साक्षीदार निःसंशय सभ्य ब आदरणीय असे होते. 
विशेषतः इंग्लंडच्या चर्चच्या चार पाद्र्यांनीं तत्परतेने 


जर क निगुत 


र्ड रळ प्त की बु” 
जाड कएड 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संय्थेद्वारे । 


संगणकीकृत 


नवभारत 


पुढें येण्याचे धाडस दाखवले. परंतु हें सोडून दिलें तरी 
अनेतिकतेच्या ह्या आरोपाला सडेतोड उत्तर देतां 
येण्यासारवें आहे. चेंटली जोडप्याचे लयन आधींपासूनच 
आंतून विरळें होतें. वबायकोर्ने अधाग लळें पडलेल्या 
' अधवट नवर्‍याची संगिनी हं'ण्याचे प्रयत्न केळे होते 
आणि त अवदास्वी'ठरले होते. लग्नामुळे निरादा झालेली 
वे शारीरिक दृष्टया आरोग्याच्या उतरणीला लागलेली 
ही विवाहित स्त्रो मेलसेच्या सहवासाने बदलते, परत 
जिवेव होते. तिची जीवनशक्ति तिला मिळते, त्यांच्यां- 
तील अनेतिक संत्रंथांतहि निष्ठा येते. आणि फिय्रांदी 
पक्षानं. कितीहि दिद्याभरूल करण्याचा 
तरी ह्या सवे प्रकरणाचा शोबवट कायम लग्नांत 
होण्याच' खरीरी आशा इथें आहे. शिवाय एका 
शनमंगुरूने म्हटल्याप्रमाणे ही एक कादेवरी आहे, हें 
कांहीं प्रवचन नव्हे, कादेजरींत जीवन आहे तरस 
चितारले जातें. 


.. . इतकें झाले तरी . एस्वादा म्हणेळ, कीं घटनांची 
परिस्थिति ब त्यांचीं तपशीलवार वर्णने यांमुळे वाच- 
कांवर विपरीत परिणामच घडतील; बहुसंख्य वाच- 
कांच्या बाबतींत असे घडणार नाहींहि कदाचित्‌ , 
पण निदान कांहीं थोडक्यांचीं मनें तरी ह्या पुस्तका- 
मुळें विकूत होतील, आतां हा एक मतभेदाचा मुद्दा 
झाला. ही कांहीं वास्तव घटना नव्हे. ह्या मुद्याला 
बळकटी आणणारा पुरावाहि देतां येणार नाहीं. 
आधींच तशीं लक्षणे असलेळे कांहीं वाचक ह्या 
पुस्तकांतीळ मोजक्या उतार्‍यांमुळें उद्दोतत होऊन दारी- 
राची वखवग्व भागवण्याचे उपाय धुंडाळतीलहि, परंतु 
१९५९ च्या अळछील प्रकारानाबाबतच्या कायद्यांतील 
£ हा मजकूर वाचण्याची दराक्यता असलेलीं माणसें ? 
हे शब्द अपवादात्मक वाचकाच्या बाबतींत, लागूं पड- 
तात का ? हें पुम्तक उघडपणे साडेतीन शिलिंग 
किंमतीला विकलें जाणार आहे, ही वस्तुस्थितीच 
तेवढी ज्युरीनें विचारांत घ्यायची होती. आणि जर 
अपवादाचाच नियम करायचा असेल, तर हा कायदा 
निश्चितपणे वाईट आहे. 


“: असा खटला भरला जावा हीच मुळीं एक 
आश्चर्यकारक घटना आहे. स्वैराचार, वेश्यागिरी, 
विकृत व समाजब्राह्य लैंगिक व्यवहार आणि भडक 


अनुक्रमणिका 


प्रयत्न केला . 


लेंगिक- क्रियांवरचीं “ लेडी चॅटलींज लव्हर * पेक्षां 
कितीतरी पटींनी अधिक संदायास्पद आडायाचीं. 
पुस्तकें उघडपणे विकली जात आहेत. त्यांपैकी 
कित्येक आतिदाय थंड  पाशावीपणाने लिहिलेली 
आहेत. त्यांत ' लेडी चॅटलींज़ लऱ्हर? ची कोमलता 
वा साहित्यिक गुणवत्ता नांवालाहि नाहीं. 'अक्ा 
पुस्तकांमुळे लेंगिक संभोगाला खालच्या स्थानावर 
घसरावें लागते; उलटपक्षीं लॉरेन्स त्याला उच्चपदीं 
नेऊन बसवतो. आणि तरी अशा पुस्तकांचे प्रकाशक 
सरकार-दरतारची धास्ती न घेतां नि्थोकपणे वावरू 
शकतात. कदाचित्‌ त्यांच्या पुस्तकांचे तसे वाईट परि- 
णाम होत नसतील, इथे मतभेदाटा जागा आहे. 
पण कुणा एकावर खटला भरायचाच असेल तर पेंग्विन 
प्रकाशनसंस्था आणि ' लेडी चॅटलींजू लव्हर? ही 
कादंबरी ह्यांनाच खड्यासारखें वेगळें काढण्याचें कारण 
काय £ सरकारच्या पोलीसखात्यांतल्या कुणींतरी फार 
मोठी घोडचूक केली आहे. परंतु, ज्युरींन' मात्र शहाण- 
पणा दाखवला आहे. * 


कुश्वोव्हचें परराष्ट्रीय धोरण 
न्यूयॉर्क टाइम्सच्या गटांतील (पापशा 89 


'ह्या मासिकाने आपला नोव्हेंबर १९ ६० चा अक 


“ रशिया. आणि सहअस्तित्व ) या विषयावर काढला 
आहे. त्यांत न्यूयेकच्या सिटी कोलिजांतील इतिहासाच 
प्राथ्यापक ब प्रख्यात राजकीय विचाखंत श्री, हॅन्स 
कॉहन्‌ यांचा एक लेख आला आहे : 

र ' दोन कारणांमुळें महायुद्ध निव्वळ अशक्य होऊन 
गेलें आहे. नघ्या शस्त्रास्त्रांचे स्वरूप हे त्यांतील पहिलें 
कारण होय, त्यामुळें जय मिळाला तरी विजेत्यालाहि 
युद्ध सर्वनाशकच वाटतें. दुमरें कारण जरी सामान्यतः 
दुलक्षिलेळें असले तरी ते क्षुलक मुळींच नाहीं. राष्ट्राच्या 
राजकीय धोरणावर जनमताचा पडणारा अप्रत्यक्ष दबाव 
हे तै कारण होय, ह्या जनमताची व्यासि जागतिक 
आहे. हें कोबी. 8 मी निव्वळ लोकशाही व कम्युनिस्ट 
राष्ट्र पदत नाहीं. १९४५ सालापासून एक. 
तसराच गट पुढें “ला आहे, व तो स्वत:चे म्हणणे 
अधिकाधिक ठामपणे माडत आहे. हा गट परपरेनें 
लोकशाहीवादी किंवा साम्यवादी नाहीं. मॉस्को किंवा 
बॉशिंग्टनवर विसबून राहण्याची. त्याची इच्छा नाहीं. 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


सार-संकलन 


ह्या वास्तव घटनेने जागतिक परिस्थितीच बदलून टाकली 
आहे. १९४७५ व त्यानंतरच्या कांहीं वष्रीतली दोनच 
टोकांत शक्तीचा संचय झाला असल्याची परिस्थिति 
आतां बदलली आहे. 

' क्रुश्लोव्हनें मवाळ वा जहाल भाषा वापरली तरी 
प्रत्यक्ष युद्धाला तोंड न लागतां थंडें युद्ध चाळूंच राहील. 
जेव्हां जेव्हां क्रुश्लोव्ह गोड शब्द बापरेल, तेव्हां तेव्हां 
जगांतला सतत ताण वेगळ्या नांवाने संबोधला जाईल. 
त्याला शांततामय सहअस्तित्व म्हटलें जाईल. मवाळ 
भाषा ऐकायला जरी जहाल भाष्षेपेक्षां बरी वाटत 
असली तरी पश्चिमेनें तेवढ्यावर विसंबून झोपी जाऊं 
नये, किंवा ढिलेपणा दाखवू नये; कारण मग मवाळ 


“ भाषा बापरणाऱ्यांचा एक हेतु सिद्धीस जाईल. वास्त- 


विक पहातां ' शांततामय सह-अस्तित्व ! हेथंड्या 


युद्धाचेच सुखद नांव आहे. मूलतः दोन्ही एकच 


आहेत. 


एकीकडे रशिया व त्याचे पूर्वी युरोपांतील' मित्र व 
दुसरीकडे रशिया व लाल चीन यांच्यांतील ताण हें 
स्पष्टपणे दाखवतो कीं, कांहींहि करून क्रुश्लोव्हला थंडें 
युद्ध टिकवायचे आहे; मात्र त्याचें प्रत्यक्ष युद्धांतले 
रूपांतर त्याला नको आहे. हा दुहेरी ताण ही गेल्या 
सालांतली एक महत्त्वाची घटना आहे. जागतिक परि- 
स्थितीकडे पहाण्याचा लाळ चीनचा दृष्टिकोन रशिया- 
पेक्षां वेगळा असण्याचीं कारणें तर उघडच आहेत. 
चीनची लोकसंख्या रशियाच्या तिप्पट आहे; तिपटी- 


पेक्षांहि थोडी जास्तच. चिनी जनतेच जीवनमान ' 


रदियन जनतेपेक्षां खालच्या पातळीवर आहे. चीन 
रशियाच्या तीस वर्षे मार्गे आहे. क्रश्नोव्हच्या रशिया- 
पेक्षां चीन अधिक दूर, एका बाजूला, एकाकी आणि 
(5९10110010 ) आहे. जागतिक जनमताची इतकी 
दिक्कत त्याला वाटत नाहीं, बाहेरच्या जगाची आणि 


*-__ ४03 ७ 


अमेरिकेच्या सामथ्यांची त्याला यथाथ कल्पना नाहीं. . 


या दृष्टीने पहातां लाळ चीनची वृत्ति क्रुश्रो्हपेक्षां 
हहटलंरशीं मिळतीजुळती आहे. हिटलरलाहि पाश्रि- 
माचय राष्ट्रांच्या सामर्थ्यांबद्दल व त्यांच्यांतीळ एऐकजुटी- 
बद्दल अशीच तुच्छता वाटत होती. पण क्रुश्चोव्ह 
अमेरिक्रेचें सामथ्ये जाणून आहे. उत्पादनाच्या अनेक 
क्षेत्रांत, त्याचप्रमाणं जीवनमान व लोककल्याण या 


७ र न 


बाबतींत अमेरिकेच्या पुढं आघाडी मारण्याची भाषा 
तो बोलत असतो. ही गोष्ट चमत्कारिक वाटेल, परंतु 
उघडपणे रशिया अमेरिकेचे अनुकरण करत आहे. 
त्याच्यापुढे अमेरिकेचाच आदी आहे. त्या मानार्ने 
चीन खूपच आत्मकेंद्रित व स्वतःच्या भविष्यकालीन 


श्रे्ठत्वाबद्दळ खात्री बाळगून असणारा वाटतो. 


“ सध्यां क्रुश्रोःहच्या नेतृत्त्वाखाली असलेली जाग- 
तिक साम्यवादाची फळी युद्धाविना साम्यवादी ध्येय 
गांठतां येईल असें प्रतिपादन करीत आहे. ल'कश्ाही 
राष्ट्रांप्रमाणेंच आपल्या अस्तित्वाकरतां आणि अंतिम 
विजयाकरतां ही फळी स्ञ्तःचें कतेत्व आणि इतरांच्या 
एकजुट'ला पडलेल्या भेगांवर अवलंबून आहे. परंतु 
चीनचे नेतृत्व स्वीकारणाऱ्या साम्यवादी फळीचा मात्र 
युद्धाच्या अटळतेवर विश्वास आहे. जोंपयंत लोकशाही 
-तिला ते लोकशाही न म्हणतां भांडवलशाही किंवा 
साम्राज्यवाद म्हणतात- अस्तित्वांत आहे; तोंपर्यंत 


* युद्ध टाळतां येण्याजोगे नाहीं असें त्यांचे म्हणणे आहे. 


तिसऱ्या जागतिक युद्धाचा शेवट साम्यवादाच्या 
जागतिक विजयानेंच होइल असा त्यांचा विश्वास आहे. 
निव्वळ थांत्ण्यानें- वाट पहाण्यानें- साम्यवादाचा 
विजयं होणार नाहीं; युद्धाने मात्र नक्षीच होईल अक्षी 
त्यांची भूमिका आहे. क्रश्चोव्ह, टिटो किंवा गोमुल्का 
यांना असं वाटत नाहीं. 


: परंतु जागतिक परिस्थितीच्या मूल्यनिणयांतीळ 
ह्या वास्तव फरकानेंहि कम्युनिस्ट गटाचे ऐक्य ब्र 
सहकाय नष्ट होत नाहीं. निदान आत्तां तरी व नजि- 
कच्या भविष्यकाळांतहि सम्यवादी गटाचे नेतृत्व 
रशियाकडेच राहील. ह्यामुळें तिसऱ्या महायुद्धाला 
तोंड फुटणे अशक्य होऊन बसेल, क्वेमॉय आणि मात्सु 
बेटांवरून महायुद्ध होण्याची भीति परवो-परवां घातली 
गेली . होती, हें सोयिस्करपणे विसरले जातें. अनेकांनी 
अपेक्षा करूनहि युद्र सुरू झालें नाहींच. 

' पश्चिम बलींनमधळी परिस्थिति याहून वेगळी 
नाहीं, चँग-के-शैेकवर आक्रमक, युद्धपिपासू म्हणून 
कितीहि शिव्यांचा भडिमार केला तरी चिनी कम्यु- 
निस्टांना एवढें नक्की माहित आहे कीं आजच्या 
परिस्थितींत लाळ चीनवर आक्रमण करणे चेंग-कै- 


शेकला शक्‍यच नाहीं. तसंच जर्मन कम्युनिस्टांनी 
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अँडनावरला दुसरा हिटलर म्हटलें ब त्याच्यावर 
युद्धाची तयारी करत असल्याचा आरोप केला तरी 
अंडनावर हा कांहीं दुसरा हिटलर नव्हे है स्पष्ट आहे. 
हिटलरहून तो प्रत्येक बाबतींत वेगळा आहे, इतकेच 
नव्हे गेल्या वीस वर्षांत युरोपमधल्या सत्तांचे परस्पर- 
संब्रंध संपूणतया बदलले आहेत. आणि हें हिटलरच्या 
भयंकर चुकरीमुळेच घडून आलें आहे. 

. ' वर्लीनची परिस्थिति नजीकच्या . काळांत 
आटोक्यावाहेर जाण्याइतकी चिघळेळ अशी राक्‍यता' 
आतां ( सप्टेंबर १९६० च्या सुरवातीला ) तरी कमी 
दिसते. इंग्लंड आणि अमोरे$च्या मदतीनें पश्चिम 
जर्मन सरकार वास्तव परिस्थितींत काडीचा बदल करूं 
न दाकणारीं प्रतिठरेच्या घोरणाचीं निदर्शने बंद करेल 
अशी आक्षा धरण्यास जागा आहे. ब्रिस्मार्क आणि 
हिटलरच्या दरम्यानच्या काळांत ज्याप्रमाणें बलींनचे 
रीस्र्शॉप्ट्स्टेंडूट झाले होते, त्से तें परत होण्याची 
शक्यता नजिकच्या भविष्यकाळांत तरी दिसत नाहीं. 
त्याचप्रमाणे पश्चिम जर्मनीच्या जनतेच्या स्वातंत्र्याचा 
बचाव इंग्लंड आणि अमेरिका करतोलच प्रा. काम 
जेस्पस॑ यांच्या म्हणण्याप्रमाणे जर्मनांच्या पुढील 
प्रमुव समस्या राष्ट्रीय ऐक्य वा पुनरकोकरण ही नसून 
स्वातंत्र्य टिकवणे व वाढवणे. ही आहे. 


£ १९४५ सालापासून जगाचा रंगमंच झपाट्याने 
रुंदावत गेला आहे व तेव्हांपासूनच थड्या युद्धाने 
युरोपमधून आशिया, आफ्रिका आणि लॅटिन अमेरिका 
असा स्थानत्रदल केला आहे. पश्चिमी राष्ट्रांनीं इजिप्त 
व अरवम्तानांत कितीहि घोडचुक्रा केल्या असल्या, 
फ्रेंचांनी अल्जेरियांत संरळ-संरळ युद्धच सुरू केले 
असलें, आणि नुकतेच बेल्जमंने कॉगोत भयंकर चुका 
केल्या असल्या तरी आशियाई आणि आफ्रिकी 
नेत्यांना मुख्यतेंकरून आपल्या स्वातंत्र्याबद्दल, प्रतिष्ठे- 
बद्दळ व जनतेचे कल्याण करण्य़ाबद्दलदच आस्था 
वाटत असल्याचें त्यांनीं प्रचंड बहुमताने दाखवून 
दिलें. आहे. पश्चिमी व साम्यवादी वचस्वापैकी एका- 
यचीहि निवड करण्याकडे त्यांचा कल नाहीं, 

“ स्वतंत्र आफ्रिकी राष्ट्रांच्या नेत्यांनीं कांगोंतील 
घडामोडीच्या वेळीं व यूनोच्या बेठकींतहि दाखविलेला 
नेमस्तपणा ह्याचाच पाठपुरावा करणारा आहे. जर 


पश्चिमी राष्ट्रांनीं त्यांना कांहीं हक्‍क नाकारले- हे 
हक्‍क ते पश्चिमी राष्ट्रांकडूनच शिकळे आहेत- तर 
मात्र आफ्रिकी-आशियाई अरत्री पुढारी मदतीकरतां 
रशियाकडे वळतील, 

. “ रदियन स्पर्धेच्या भीतीनेंच केवळ आशियाई- 
अरत्री-आपफ्रिकी राष्ट्रांचे हक व प्रतिष्ठा मान्य करणें 
ही . पश्चिमी राष्ट्रांची चूक होइल साम्यवादाच्या 
वाढत्या प्रभावामुळच पांश्रमी राष्ट्र अधिक उदार 
दोष्टकोण घेत आहेत अशी दोका थोडोफार फेलावलीहि 
आहे. साम्यवादाची भीति बाळगून नऱ्हे तर मानवी 
प्रतिष्ठेच्या व समतेच्या पश्चिमी कल्पनांमुळे घडून 
आलेल्या एतिहासिक बदलांची जाणोव ठेवून पश्चिमी 
राष्ट्रांनीं- आणि विशेषतः इंग्लंड व अमोखा या 
दोन राष्ट्रांनीं आंशियाई अरत्री-आफ्रिक्री जनतेच्या 
आशा आकांक्षांबृद्दळ एक प्रकारची समज दाग्वविली 
पाहज. असे झाळें तर ज्यांततामय सहअस्तित्वाच्या 
थंड्या युद्धाने स्वतःचा फायदा करून घण्याची कम्यु- 


निस्टांची आद्या फोल ठरेल, ? 


खिडक्या दारें खोला 

* फ्राइडच्या शिष्यांची मनोवि-छेषणाची प्रक्रिया 
खूप दिवस चालणारी आणि खर्चिकहि आहे. त्यामुळे 
अर्थात्‌ खळबळ माजलेल्या मनांत प्रवेश करतां येतो, 
पण दुसरेहि कांहीं गट ह्या क्षेत्रांत आहेत त्यांत 
प्रामुख्यानं जुग आणि अंडलरच्या गोतावळ्याचा 
उल्लेब करावा लागेल, शिवाय कांहीं ' सतरसंग्रही * 
माणसेंहि आहेत, तीं वेगवेगळ्या गटांच्या वेगवेगळ्या 
उपचारांचा उपयोग करत असतात. फ्राइडचा पंथ 
1 अनुसरणारे दिवसेंदिवस अधिक्राधिक प्रमाणांत 
औषधांच्यावर अवलंबून राहत आहेत, येत्या दहाएक 
वर्षांत ह्या औषधोपचारांचा खूपच प्रसार झालेला 
आपल्याला पहायला मिळेल, ह्या उपचारांचा ढोबळ 
फायदा म्हणजे उपचारांना लागणारा कमी वेळ, 

र ह्यांतील सवात उछेवनीय औषध म्हणजे डी- 
लायसांजक्र असिड डाय एथिलॅमाइडू किंवा 1,091) 
२५. हें ओषध हॉफ्‌मन्‌ आणि स्टोल यांनीं प्रथमतः 
१९३८ सालीं तयार केलें, पॉविक मेटल हॉस्पिटलच्या 
तीन डॉक्टरांच्या मतें : “ लहान प्रमाणांत हें औषध 
इंजेक्शनच्या स्वरूपांत दिलें असतां, प्राणसाच्या 
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मानसिक जाणिवेंत बदल होऊन दबलेल्या आठवणी 
व इतर अनेक निश्वेतन घटना त्याला' स्पष्टपणें आठवू 
लागतात. ? 

“ ह्या ओषधाला. सामान्यतः 1.81) म्हट जातें 
ह्यामळ उपचारदृष्टया अतिशय महत्त्वाचे ठरणारे 
अनेक चमत्कारिक अनुभव येतात. हे ओष्रध 
तोंडावाटे वा इंजेक्शनने दिल्यानंतर बीस ते पन्नास 
मिनिटांच्या अवधींतच त्याच्या क्रियेची लक्षण 
दि लागतात. सर्वांत लांकर दिसन येणारी क्रिय़ा 
म्हणज भावनांचे उद्योपन. उपचार घेणाऱ्या प्रत्येक 
तिघांपेक्तीं ए5जण कोणीतरी आपल्याला गुदगुल्या करत 
असल्यान त्रेफाट हंसत सुटतो. हें हसं त्याला आवरतां 
यत नाहीं. तसेच ते रडूंहि लागतो किंवा ओरडतो 
परंतु ह्या-प्रा क्रेया हलके हलके, ओसरतात व आधक 
खळतळजनक *यक्तिगत अनुभव त्यांची जागा घेतात, 
औषधाचा अमल माणसावर चढत जातो. 


: हे नंतरचे अनुभव ओषध घेतल्यापासून पाऊण 
तासाने किंवा पावणदोन तासांनीं येऊं लोंगतात व ते 
अर्धा तास किंवा कांहीं बाबतींत कित्येक तासाहि टिक- 
तात. रक्त चेहर्‍्यांत जमा होणे, श्वासच्छ्वास जलद होणें 
किंवा डोळ समोरच्या अदृश्य .चित्रांवर रोख्यळे जाणें 
यासारख्या गोष्टींनी माणसाला होणारा त्रास व्यक्त 
होतो. कधीं कधीं 1.31) बरोबरच मे्थाडूनरचहि इंजे- 
- कशन दिलें जाते ह्या मेथाडूनमुळेंच माणसाला नेहमीं 
न वाटणाऱ्या गंभीरता, उदासीनतेसारख्या भावना 
अनुभवास येतात. 


: [,51) च्या ह्या अनुभवाच्या वेळीं- म्हणजे 
साधारणपणे चार ते पांच तास- अंथरुणावर पडून 
राहणेच माणसाला बेरे वाटत. परंतु 1751) चा अमल 
मना येइल तेव्हां उतरवतां येतो. 1/81) चा उपचार 
बद खोलींत शात वातावरणांत केला जावा. कारण 
उपचारकाचा आधार तेथें जाणवतो. व माणसाला 
सुरक्षित वाटतें. कांहीं माणसे अतिशय रानटीपणे वागू 
लागतात व त्यांना स्वंत'ला आवरतां यंत नाहीं. खूप 
काळपासून दाबून ठेवलल्या गोष्टी एकदम मोकळ्या 
होतात, त्यामुळें एखाद्वेळेस माणूस किंचाळतो वा 
मोठ्यांदा रडतो. त्यामुळें त्याच्या मनाचा तोलहि जातो, 
व मनांतील खळबळीमुळे तो आदळआपट किंवा 


अनुक्रमणिका 


षु 


तसल्या स्वरूपार्चे आचरण करणे रक्‍य असते. एख्ा- . 
द्याला नुसतेंच दिसेल तं मोडून टाकावेंभें वाटेल, मान- 
सिक विकृतीचीं लक्षणे मोठें प्रमाण धारण करतात व 
माणूस काळजींत असल्याप्रमाणे थरथरू लागतो वा 
त्याला घाम सुटतो. 

८ कित्येकजण माणसाच्या सहवासाची इच्छाहि व्यक्त 
करता, एकटें राहण्याला ते चक्क नकार देतात. डॉक्टर, 
नस किंवा मित्र जवळ नस-1 तर ते जास्ती अस्वस्थ 
होंतात, मात्र कांहीं थोडक्या लोकांना दुसर्‍याची उप- 
स्थिति सहन होत नाहीं. ते एकटेच गप्प बसून राहणे 
पसंत करतात. अक्या बाबतींत औषधाचा उपयोग 
उपचार म्हणून फारसा होत नाहां. पांच ते दहा 
मिनिटांच्या अवधीने येणाऱ्या.. * लाटा ? म्हणजे 
ओषधाच्या अंमलाची पराकाष्ठा. सामान्यतः अनुभव 
येत असतांनाच माणूस ते सांगू शकतो. परंतु कधीं- 
कधीं वाकूदाक्ति कमी झाल्याची व संपूर्णतः नाहींशी 
झाल्याचीं उुदाहरणेंहि आढळतात. अशीं माणसें 
आष्धाचा अमल उतरल्यानंतर आपले अनुभव सांगू 
शकतात, ( बायकांच्या बाबतींत क!सावाच्या .वेळीं 
आधिक खावामुळें होणारा आरंभीचा त्रास परत एकदां 
अनुभवास येतो. एथिनिळ ऑओस्ट्रॅडिऑल्ने ह्याचें 
नियमन करतां येतें. ) 


“ ],31) चा अंमल दारूच्या अंमलाशीं मिळता- 
जुळता आहे अशी कांहींची कल्पना आहे. हे थोडे- 
फार बरोबर आहे. परंतु एक गोष्ट ध्यानांत ठेवायला 
हवी. ती अशी कीं खूप दारू पिऊन झिंगळेला माणूस 
आपली जाणीव हरवून बसतो, परंतु 1.31) च्या 
अमलासखालच्या माणसाचं तसे मुळींच होत नाहीं 
त्या विशिष्ट वेळीं जरी थोड्याशा प्रमाणांत बास्तवते 
पासून दूर गेळेला असला तरी नंतर तो आपले अनु 
भव आतिशय तपशीलवारपणें सांगू राकतो. तो स्वतःला 
नरखू दाकतो ब शिवाय आओपण पहात असलेल्या 
मानांसक प्र'तमांच नियमनाहि करूं शकतो. निदान 
ही एक आदर्श अवस्था आहे. कारण कांहींना 
मानसिक घटनांच्या लोंढ्यापुढें आपण अगतिक 
असल्यासारखेंहि वाटते. आणि माणूस जर त्या लोंब्यांत 
बहात गेल्यासारखा होईल व नं*रहि आपले अनभव 
जर त्याला सांगतां आले नाहींत तर उपचार अयरास्वी 
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झाले आहेत असं समजावें. ते ताबेडतो थांब्रवावेत, 
कारण मानसिक विकृतीरने त्याला गिळून टाकलेले 
८ मानसिक प्रतिमांचे दर्गानहि अनेकवेळां होतें 
कालातीत विश्वांतहि माणूस प्रवेशा करूं शकतो. ( ही 
मेस्केळेनची प्राताक्रया आहे ह्या प्रतिक्रियेत रस 
वाटन अल्डस॒ हक्‍्सलेने ॥1॥७९ 1)001'8 0। 1>९10९]'- 
४00 ह्या पुस्तकांत त्याब्रद्रढ खूप लिहिलें आहे. )) 
आपण इजिप्तमध्ये आहांत असाहे त्याला वाटेल. एकां 
बाईला तर जीववस्तूच्या संपूण उत्क्रांतीचा अनुभव 
आला. आणण्वी एका वेळीं तिला आपण अध-पड 
धे पक्षी आहोंतर्से वाटलें. एका रामन कॅथाल्क 
आय'रेश तरुणाला आपल्या डोजारीं प्रत्यक्ष [खस्त 


बसला आहे वाटले. 


: ह्या असल्या अनुभवांत ओळख पटवण्याच्या व 
प्रतिमा आरोपित करण्याच्या मानसिक क्रियेची यंत्रणा 
स्पष्ट दिसते. ओळखीच्या माणसाशीं किंबा स्वतःच 
निर्माण केलेल्या एखाद्या मानसिक प्रतिमेशींहि माणूस 
अद्या वेळीं एकरूपता अनुभवू शकेल, मीच माझी 
आड आहे असेंहि त्यांना वाटूं शकतें किंवा आपला 
जन्म होत आहे. असा अनुभव त्यांना येतो. प्रसू[त- 

समयींच्या. सर्व वेदना व हालचालीहि ते अनुभवतात 
प्रतिमांचा आरोप करतांना डॉक्टर आपले वडील 
किंबा आपली आई आहे व नसे ही आपली बहीण 
आहे असल्या चमत्कारिक गोष्टींवर तो विश्वास ठेवतो. 
ममता किंवा राग यांच्याशीं निगडित घटनाहि अवा- 
स्तव प्रमाणावर घडतात. त्यांत डॉक्टर आई किंबा 
बेडील बंनतात व नर्स वहीण बनते. आईवडिठांशीं 
आपलें नाते नक्की करण्यांस ह्यामुळे माणसास मदत होते, 


एकाला आपण लहान आहोंत आणि आपला एक 
५ १ क. हेस 
हात आईं व दुसरा हात वडील ओढत आ 


बाटले आपल्या डोक्यांभोंवतीं लोखंडी पट्टा आहे 


आणि पाठ आणि खांदे साखळदंडाने जखडलेले 
आहेतसें बाटले, “मला इतकें दुःख होत होते कीं, परत 
तोच अनुभवं घ्यांयळां मी मुळींच तयार नाहीं ' असं 
ती म्हणाटी, ह्या अनुभवामुळे आपल्या समस्या 
सुटण्यास मदत होईल असेहि तिला प्रामाणिकपणे 
चाटले, 


: बालपणीच्या विसरलेल्या आठवणी परत जगणें ही 
अर्थात्‌ आतिदाय दुःखदायक गोष्ट आहे. तरी कोणा- 
च्याहि प्रतिक्रियेची उत्कटता वा प्रांतमा दुसर्‍या कुणा- 
शींहि जुळत नाहीं. ह्याचें कारण- अगद' साप आह 
आपला प्रत्येकाचा जीवनविषयक अनुभवच मिन्न आहे 
ह्या प्रतिक्रिया वेदना देत असल्या तरी उपचारद्ष्ट्या 
अतिदाय मूल्यबान्‌ असल्यामुळे वेदना अल्पकाळ सहन 
करणे योग्यच ठरेल क्ारीरिक बदलाच्या अनुभूतीमुळें 
कांहीं प्रमाणांत नेव्यकक्‍्तीकरण होणें स्वाभाविक आहे. 
हें नव्यॅकतीकरण सामान्यतः तात्कालिक असलें तरी तें 
अधिकं मूलगामी व तीव्र असण्याचीहि राक्यता असते 
कित्येकांना आपण इतरांहून वेगळे बनलों असल्यासारखे 
वाटतें. व ही जाणीव कांहींना पूर्वी झाली असली तरी 
कांहींना ती अगदीं नव्यानच व प्रथमतःच होते 


: परंतु 1,851) हा कांहीं असले अनुभव माणसाला 
घ्यायला भाग पाडण्याचा [नव्वळ एक उपाय नाहीं. 
अधिक विः्छेप्रणानें वेगवेगळ्या माणसांना येणाऱ्या 
अनुभूतींतील साम्य शोधून काढतां येईल. 1.51) 
घेतल्यावर माणसाची होणारी प्रतिक्रिया आधींच 
सांगतां येईल काय ? नाहीं. तशीं खात्रीलायक लक्षण 
तरी निदान आज दिसत नाहींत. कांहींना अतिदार 
त्रासदायक अनुभूतींत बुडाल्याप्रमाणें वाटतें तर कांहींन) 
अधिक आराम वाटतो व फक्त थोड्या प्रमाणांत भीति 
व मानसिक अस्वस्थता अनुभवास येतात. ह्या आरंभीं 
आराम वाटणाऱ्या माणसांवर उपचार तसेच चाळू 
उडेबळे तर कधींतरी अचानक त्यांच्या भूतकालीन आट- 
वणी बांध फोडून बाहेर येतात. 

: चांच वषोत सँंडिसन व व्हाइटलॉ या दोन 
डॉक्टरांनी शांभर रुग्णांवर 1.31) चे उपचार केले 
त्यांचे रुग्ण मुख्यतः प्राथमिक चिंतेमुळें येणारी विक्रति, 
मिश्र चित्ता, व्यग्रतेमुळें येणारी विकृति, हिस्टेरिया; 
कामविषयक विक्रतीने आजारी होते. एकूण एकसष्ट 
रुग्णांची परिस्थिति सुधारली, त्यांतळे कांहींतर संपूर्ण- 
पणे बरेहि झाले, बत्तीस जणांना उपचाराचा विशेषसा 
फायदा झाला नाहीं अनेक कारणास्तव सात जणांची 
प्रतिक्रिया हिदेोबांत घरतां आली नाहीं. म्हणजे 1.39 
च्या उपचारांचा थोडाफार फायदा बहुसंख्य रुग्णांना 
होतोच, 15) ०७०७८, ]७9०)॥०]७॥॥10 व भाव- 
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निकदृ्ष्ट्या अपक्व रुग्णांवर 1.31) चे उपचार करणे 
निर%तपर्णे धोक्याचे नाहीं असं डो 818121 यांनीं 
गक] 58.,०॥९(७% ० ॥॥1९वल॥॥९ समोर व्याख्यान 
देतांना सांगितळें आहे. ह्या समस्येच्या आपल्या संशो. 
धनाचा उछेव करून ते म्हणाळे, ' रोग तीत्र अस्‌नहि 
एक केस सोडली तर मुळींच अपघात झालेले नाहींत 
ही एक केस एका मुलीची होती. तिने आत्महत्त्या 
केली परंतु त्यावेळीं तिच्यावर 1.91) चा अंमल चढ- 
लेला नःहता प्रियकराच्या नकाराने आवेगांत तिनें 
आत्महत्या कली, आत्महत्या. करण्याचा प्रयत्न कर- 
णाऱ्या रुग्णांतळे सगळेच बरे झाळे, एक तर आणखी 
नश्यात्वोर होता. परंतु तोहि बरा झाला 

“ 1,31) उपचारांवर पुरेश्षे प्रयोग अद्याप होण्यास 
वेळ आहे. मानसिक्र रुग्णांच्या वेगवगळ्या जातींवंर 
त्यांचा परिणाम कोणत्या प्रकारचा होतो याबाबत 
शास्त्रशांना अजून क्रितीतरी ज्ञान गोळा करावे लागल 
म्हणून आत्तांच त्याला * अद्‌भुत ? वगरे विशेषणे 
लावणं योग्य होणार नाहीं. परंतु योग्य परिस्थितींत हें 
ओषध उपचार म्हणून यशस्वी ठरू दाकते, याकरतां 
पुष्कळ वेद्यकीय पुरावा आज जमा झालेला आहे. ह्या 
पुराव्याच्या बळावरच एक गोष्ट सवांनाच मान्य 
करावी लागेल कीं हे ओषध म्हणज माणसाच्या मनांत 
शिरण्याचा एक नवा मार्ग आहे व हा मार्ग भविष्य 
काळीं अतिदाय रहदारीचा असेल. ? . & 

आध्यात्मिक मानले गेलेळे अनुभव व 1:81) 

सारख्या आषधांच्या प्रभावाखालीं येणारे अनुभव 
यांतील साम्य व फरक सांगण्याचे अवघड काम आपो- 
आपच विचाखंतांपुढे उभे ठाकलें आहे. विचाराला 
ज्वालना म्हणून लंडनच्या 1७00111150. 1012858 
तफ प्रकाशित . होणाऱर्‍्या* "1९ 
1107191118 ह्या मासिकाच्या डिसेंबर १९६० च्य़ा 
अंकांतील रॉब्रटे ग्रीसेंन यांच्या लेखांतील निवडक 
उतारे वर दिले आहेत. 


ह ७5()0181,1011 


राजकीय पक्षांचा पक्षाघात 

राजकीय पक्षांची आपसांतली लड्ठालट्टी सर्वत्रच चाल 
आहे. कोणालाच जनतेबद्दल सोयरसुतक नाहीं. महत्त्व 
आहे, फक्त सत्तेला. लोंकशाहि पद्धतींत सत्ता मतदाना: 
नेच मिळते व मतें देण्याचा अधिकार जनतेला आहे 


9 << 


म्हणून फक्त त्यावेळीं नि तेवढ्या पुरते काय ते जनतेची 
हांजीहांजी करावी लागत. तेसुद्धा. लहान पोरासारसते 
कशाचे तरी आंमिष दाखवून मते छञाडण्याचे खेळच 
सगळीकडे खेळळे जातात. म्हणून सुबुद्ध माणसें सूज्ञपणे 
मतदान टाळतात पक्षवाल्यांना वाटते ह्या लोकांना 
आपल्या राजकीय हक्‍्कांचो जाणीव नाहीं. वास्तविक 
हातां राजकीय अधिकारांची जाणीव त्यांच्याइतकी 
दुसर्‍या कुगालाच नाहीं. घटकाभर पक्षवाल्यांचे कबूल 
केळे तरी जनतेत राजकीय शिक्षण फेलावण्याकरतां पक्ष 
काय करत आहेत, हा प्रश्न राहतोच. 
श्री. वॉल्टर फ्लिअस्‌ हे लंडनच्या मजूर पक्षाच्या 
राजकीय शिक्षण उपसामिर्तीचे एक सभासद आहत. . 
९०७1911580; ७०॥11711871(५॥॥/% च्या डिसंतर १९६०. 
च्या अंकांत त्यांनीं ह्याच समस्येचे विवेंचन केल 
आहे. त्यांच्या लेखांतील कांहीं उतारे : 
: मजूर पक्षाला रोग जडला आहे. पक्षांतल्या पक्षांत 


होणारे हेड्रोजन बॉब व पक्षाच्या. जाहिरनाम्यांतील 


चौथ्या कळमावर्रील गरमगरम वाद हीं ह्या रोगाचीं 
नुसतीं लक्षणें आहेत. रोगाचे निदान करायचे असेल 
तर आपण स्वतःलाच कांहीं प्रश्न विचारायला हवेत. 
कोणत्याहि .लोकशाही प्रवृत्तीच्या व निरोगी इष्टि- 
कोनाच्या पक्षाचे घोरणविषयक प्रामाणिक व सडेतोड 
मत भावनांनीं थबथब्रणाऱ्या आणि भांडणानें 'ुसफुस- 
णाऱ्या गोष्टींनी कसे बराटे जाते ! कां; - 


“ असे होण्याला अनेक कारणं आहेत. मागच्या 
निवडणुकीने आणलेली निराञा हें कदाचित्‌ सर्वांत 
प्रमुख कारण असूं शकेल, नंतर आपल्यांत नेतृत्वविरोधी 
गट आहेंत. ते आपल्या सुसंघटित चळवळींकरतां 
हाताला येईल ती काठी उचल यला टपलेले असतात, 
प्रथमतः त्यांनीं चोथ्या कलमाची काठी बनवली, नंतर 
संरक्षणविषयक धोरणाची काठी बनवली आणि आतां 
हॅरोल्ड विल्सनसाहेब आपल्याला सांगत आहेत कीं, 
' संरक्षण हा मजूर पक्षासमोराल प्रश्नच नव्हे ? म्हणून 
नंतर आपल्यांत कांहीं अनिअध महत्त्वाकांक्षा बाळगणारे 
सहकारी आहेत. संघी मिळाली रे मिळाली कीं ते 
टेलिव्हिजन कॅमेऱ्यासमोर घुसतात आणि आपल्या कळ ' 
लावणाऱ्या पत्रांच्या नकला सगळ्या वर्तमानपत्रांकडे 
पाठवायला विसरत नाहींत. 
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परंतु ह्या आजाराचे सवांत खोल रुजलेळें एक 
'कांरण म्हणजे पक्षांतळा राजकीय शिक्षणाचा ठणठणाट, 
हें कोणीच नाकबूल करू शकणार नाहीं. जनतेंताहि 
' राजकीय शिक्षणाचा अभाव तितकाच आहे. पण तूत 
आपण फक्त पक्षांतगत राजकीय रिक्षणाचाच तेवढा 
विचार करणार आहोंत. अधसत्ये, विकून सर्त्ये आणि 
पोकळ घोषणा ह्यांच्या वावड्या सगळीकडे उडत आहेत, 
त्यांच्यावर विश्वासहि पण ठेवला जात आहे. ही वस्तु- 
स्थिति आहे. हें असे असण्याचे कारण काय १ मला 
वाटतें दुसर्‍या एका वर्स्तुस्थतीने ह्या पहिल्या वस्तु- 
स्थितीचे स्पष्टीकरण करतां येईल. आंतरराष्ट्रीय व 
आर्थिक समस्यांचें गुंतागुंतीचे स्वरूप ब पक्ष घटने- 
सारख्या गोंधळांत पाडणाऱ्या गोष्टी समजून घ्यायला 
लोकांत पुरेशी समज नाहीं. ही समज आपल्यांत 
आणायची इच्छा त्यांना नाहीं. किंवा त्यांना त्याचा 
कंटाळा आहे. परंतु थोडासा विचार करण्याला कुणा- 
चैच मन घेत नाहीं, : 


“ आतां आपण वस्तुस्थितीकडे एक दृष्टिक्षप टाकू 
या. राष्ट्रीय कार्यकारिणीने काढललीं धोरणविषयक 
पत्रके खरोखरीच कुणीं वाचलीं आहेत ? पक्षाच्या 
सामान्य सभासदांनीं तर तीं वाचलेलों नाहात हें 
नक्की. राजकीय शिक्षण अधिकाऱ्यांना तरी ह्या सरा- 
सरी ज्ञानापेक्षा अधिक ज्ञान असावें. परंतु नुकत्याच 
भरलेल्या राजकीय दिक्षणाधिकाऱ्यांच्या शनिवार- 
रविवारच्या वगात फक्त दहा टक्के अधिकाऱ्यांना 
ह्या पत्रकांचा आदाय माहित होता. आणि तोहि 
अर्धाकच्चाच.. सामान्य सभासदाला तर इतका वेळच 
नसतो. मग त्याच्या आवडत्या सास्ताहकांत ह्या 
महत्वाच्या समस्येवर ज्या चुरचुरीत सनसनाटी भाषेंत 
चार-पांच ओळी येतील त्यावरूनच आपलें ठाम मत 
तों बनब्रेळ, अन्‌ हें त्याला पुरेसे होतें. उदाहरणाथ 
सावंजनिक मालकीच्या प्रश्नाबाबत तो असें वाचतो कीं, 
८ उद्योगधदे आणि समाज ह्या शीषेकाखालीं निघा- 
लेळें मजूर पक्षाचे धोरणपत्रक स्वीकारणे अराक्य आहे. 
कारण सरकारने शहोअर विकत घणे म्हणजे भांडवल- 
वाल्यांवरोबर चोरीच्या मालांत भागी घेण्याप्रमाणें 
_ आहे. किंवा तो असे वाचतो कीं, “ आम्हांला 
सुधारणा केलेला भांडवलवाद नको आहे. आम्हांला 


“समाजवाद हवा आहे. ? बस्‌ झालें, आणखी अभ्यास 
करावा. पत्रांत खरोखर काय म्हटलें गेलें आहे तें पहावे 
किंवा त्यावर थोडा विचार करावा- ह्याची गरजच 
त्याला भासत नाहीं. त्यापेक्षां वाचलेल्या ह्या चार 
ओळी लक्षांत ठेवणं सोपें असतें. त्या दुसर्‍या कुणाला 
तरी सांगतांहि येतात, त्यांना तिरूटमीठ लावतां. 
येते, आणि तेवढ्यावर ठरावाह पसार करतां येतात. 


“ गोंधळलेल्या विचारांचा उकिरडा, अर्धसत्य 
आणि अस्पष्ट भावना म्हणजे संघिसाधु घोषणावादी 
लोकांना सुपीक जमिन वाटते. ह्या सस्त्या घोषणा 
: चोरीचा माल, “ पाणचट ? वगेरेसारख्या शब्दांशी 
निगडित झालेल्गा भावना-हे सगळें जर आण 
आपल्यापासून दूर ठेवू दाकलों तर मग पक्षांतल्या 
पक्षांत कितीहि वादंग माजळें तरी त्यापासून अपाय 
होणार नाही राजकीय शिक्षणाचा अधिक प्रसार 
झाला तर टेलिव्हिजनवरच्या मुलाखती आणि वर्ते- . 
मानपत्रांनीं उत्नशलेल्या गोष्टी यांचा सनसनाटीपणा, 
खूपच कमी होईल. 

“ राजकीय शिक्षणाच्या यक्षिणीच्या कांडीने पक्षा- 
समारच्या सव अडचणी नाहींशा होतीळ असा मात्र 
याचा अथ नाहीं. परंतु हा एक उपचार आहे आणि 
यामुळें ' विनाशक कृमींना तोंड द्यायला दारीर अधिक. 
प्रतिकारक्षम अधिक निरोगी बनेल, 


“ राजकीय क्षेत्रांत लोकांना स्वतःच्या बुद्धीने 


* चालायला लावणें, इतका राजकीय शिक्षणाचा अर्थ सोपा 


आहे. त्यामुळें लोक गंभीर वाचनास प्रचरत्त होतील; 
त्यांच्या मनांत घोषणांबद्दळ निरोगी संशय निर्माण 
होईल; लोक अधिक मनमोकळे होतील; वस्तुस्थिति 


' जाणून घेण्याबाबत ते आग्रहशील बनतील; वस्तुस्थिति 


व कपोलकल्पित घटना वस्तुनिष्ठ वार्ता आणि व्याक्ति- 
गत मते यांतील फरक त्यांना कळेळ, राजकीय शिक्ष- 
णाच्या अधिक प्रगत अवस्थेंत जगांतील प्रत्येक घटनेवर 
मत प्रदर्शित करण्याच्या आग्रहापेक्षां कधीकधी आपलें 
अज्ञान कबूल करणेंच बेरे असते, हा बुद्धीचा प्रामा- 
णिकपणा त्याच्यांत येइल, 

'या दृष्टीनें राजकीय शिक्षणाची आवश्‍यकता पूर्वी हि 
होती आणि आतांहि आहे. परंतु पूर्वी राजकीय कार्य- 
कारेणी अधिवेदानांत आपलें घोरण मान्य होण्याकरता 
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सार-संकलन 


ठरीव मतांवर विसंबून असे. मग पक्षाच्या सामान्य 
सभासदांना हें धोरण समजो वा अमान्य असो त्यामुळे 
त्यांचे कांहीं जात नसे, ह्या वस्तुस्थितीमुळे राजकीय 
शिक्षणाची तशी निकड कुणालाच भासत नसे. अनोब्यो- 
गिक बाबतींत ट्रेड युनियन्सनींहि बहुराः मजूर पक्षाच्या 
धोरणांत हात घालण्याचा प्रयत्न कधीं केला नाहीं. राज- 
कीय नेत्यांना पाठिंब्रा देण्याची प्रथाच त्यांनीं पुढें चाल- 
वली. ह्याचा परिणाम असा झाला कीं राजकीय शिक्ष- 
णाबाबत कुणींच डोकें टुखवून घेतलें नाहीं, ट्रान्स्पोर्ट 
हाऊसमध्ये कुठंतरी चेचांचीं टिपणे घेत नेहमींच 
कुणीतरी बसलेले असायचे, आणि राजकीय शिक्षणा- 
बाबत कांहींतरी करण्याचीं व आंकडेबारीवजा माहिती 
गोळा करून पाठवण्याची पत्रकें मधूनमधून पक्षाच्या 
शांना पाठवलीं जायचीं. याखेरीज आणखी दरवर्षी 
उन्हाळ्यांत वगहि चालवले जातात. लंडनची छाखा 
याहून वेगळे आणखी कांहीं करते. परंतु तरी या 
प्रयत्नांनी गाभ्यापयंत हात पोंचत नाहीं. 


* तीन अंगानीं राजकीय दिक्षण अधिक बळकट 
करतां येईल. ( १) चर्चामंडळांत भाग घेण्याकरतां 
लोकांचीं मने वळवण्यासाठी सवे आधुनिक उपाय 
योजून राजक्राय शिक्षणाचा अधिक प्रचार व्हायला 
हवा; कारण कांहीं झालें तरी टेलिव्हिजन आणि 
आजच्या अनेक मोहांशीं आपल्याला स्पर्धा करायलाच 
हवी. (२ ) एकदां लोकांना ह्यांत. रस निर्माण झाला 
कीं मग हें कार्य सुसंघटित करावें लागेल. बैठकीकरतां 
निव्वळ स्थळ-काळ आणि वक्ता. ठरवूनच भागणार 
नाहीं. ह्या बेठकी सुखकर वातावरणांत ह्येतीळ व लोकांना 
त्यांत वाटणारा रस कायम राहील, याकड लक्ष पुरवायला 
हवे, । ३ ) अगदीं साध्यासुध्या समस्यांपासन सुरवात 
करून नंतर क्रमानें अधिक गुंतागुंतीचे प्रश्न चर्चेला 
येतील अशा बेताने प्रत्यक्ष राजकीय शिक्षणाची 
योजना आंखून तिची अंमलबजावणी केली पाहिजे. 


: राजकीय शिक्षण हें एक अतिशय जिवंत, उत्साही 
कार्य आहे, त्यांत व्यक्तिगत संबंधांचा वांटा अतिराय 
मोठा आहे. उत्साही लोकांच्या टोळीने त्या विभागां- 
तील चिटणीसांशीं देशांतील इतर सर्व क्रियाशील सभा- 
सदांद्ीं संधान ठेवून कार्य अधिक उत्साहित करण्याकरतां 
व ल्रोकांचे पूवंग्रह मोडून काढण्याकरतां सर्वत्र भटकावे. 


न, भा. २ 


'चर्चामंडळाच्या सव अंगांचे या टोळींतील प्रत्येकाला 


चांगलें ज्ञान असावें. असल्या स्वरूपाच्या कार्यात स्वयं- 
सेवकांच्या मदतीवर जोंपयंत आपल्याला विसंबून रहार्वे 
लागेल, तोंपयंत राजकीय शिक्षणाधिकाऱ्याशीं व्यक्ति- 
गत संत्रंध असणें विशेष महत्त्वाचें आहे. "कारण हें 
काम अतिदाय दुःसाध्य आहे. समजूतदारपणा व 
उत्तेजन यांची तिथें अव्याहत आवदयकता असते, 
त्याकरतां पक्षीय राजकारणांत [रस्त आणावी लागेल, 
नेहर्मांच्या सभांची पद्धति सुधारावी लागेळ आणि 


. लोकांना जवळपास माहितहि नसलेल्या गोष्टींत त्यांना 


रस निर्माण करावा लागेल, - आणि हें सर्वात अवघड 
आहे. शिवाय त्याच्या कामाला नेहमींच विरोध होत 
राहील. हां विरोध दोन बाजूंनीं येईल : आपल्याच 
पक्षांतील जुने-नवे नोकरशाही वृत्तीचे लोक -- दोन्ही 
बाजूंची मते संपूर्णतः व प्रत्येक तपशीलासह सर्भेतं 
वाचून दाखवलीं पाहिजेत, त्यादिवाय सभाच होऊं 
शकत नाहीं अशी कल्पना असलेले; गंभीर विचारांचे 
सोयरसुतक नसलेले पण संधी साधून गळ टाकून बस- 
णारे--हे लोक जास्ती धोकेबाज आहेत. परंतु 
ह्याचकरतां पत्रक नुसते सभेत वाचून व त्याच्या आरा- 
याची प्रत्येकाने नोंद घेऊन भांगणार नाहो; व्याक्ति- 
व्यक्तीमध्ये प्रत्यक्ष संबंध व मिरानरी द्त्ति यांची आज 
आतिराय जरूर आहे. | 


““ याकरितां हें काम करण्यास योग्य वातावरण 
असलेलें व जिर्थे राजकीय शिक्षण अधिकारी तयार 
करतां येतील अश्या कायम स्वरूपाच्या वसातेगृहात्मक 
महाविद्यालयाची आज नितांत आवश्‍यकता आहे. 
याखेरीज देशभर सर्वत्र शनिवार--ररविवारीं चालणारे 
राजकीय शिक्षणाचे वर्ग उघडावेत, स्कँडेनेम्हियांतील 
कांहीं पक्षांनी, जमनींत लोकशाही समाजवादी पक्षाने 
व इस्ाएलमध्येंहि अशीं महाविद्यालये उघडली आहेत 
यांतील कांहींना तर सरकारी मदत मिळते व तिचा 
विनियोग ते तेथील लोकांच्या राजकीय शिक्षणाकरतां 
करतात, हँबुगैच्या राजकीय शिक्षण संघटनेचा अहवाल 
व अभ्यास-कार्यक्रम असलेलें एक छोटेसे पुस्तक माझ्या 
हातीं पडलें आहे. ह्या, एकाच गांबांत गेल्या वष भरांत 
अकरा हजार विद्याथ्यानीं अभ्यास मंडळे चर्चा.. 
शंनिवार-रविवारचे वगे किंवा नुसतीं व्याख्याने ह्यांत 
भाग घेतला, 


| 
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नवभारत 


ह्या कांडीं वर्षांत आपल्या राष्ट्रीय कार्यकारिणीने 
पुष्कळ धोरण-पत्रकें हवेंत सोडलीं आहेत. दोवटचें 
संरक्षणविषयक्र एक पत्रक सोडले तर बाकीचीं सगळीं 
वार्षिक अधिवेशनांत मान्य होऊन गेल आहेत. हीं 
धोरणे आणि त्या मागचीं कारणें जाणून घण्याब्रद्दल 
पक्षांतील कुणालाहि रस वाटेळ, असे कांहींतरी केलें 
पाहिजे. हें नवें ज्ञान पक्षाच्या सव थरांत पोंचेपर्यंत 
पक्षाचा रोग बरा होणार नाहीं. 
माओ-त्से-तुंग : | 

हंमद तुघ्लकाचा चिनी अवतार 

कम्युनिस्ट गटांत लाल चोनचे व रदियांचें फाटले 
आहे, असे तर्क आज नेहमींच ऐकूं येतात. परंतु याच्या 
बुडाशीं काय आहे, त कधींच स्पष्टपणें व वस्तुनिष्ठपणे 
सांगितले गेळें नाहीं. 119010९ 10 006 5(पत ४ 
०: ए. 8, 8, ७. च्या 8१11200 च्या नोव्हेंबर 
१९६० च्या अंकांत अर्स विशेषण करणारा श्री, ए. 
कॅशिन्‌ यांचा एक अभ्यासपूण लेख आला आहेः 

“ चोौन आणि रादोया यांच्यांत गंभीर तात्त्विक मत- 
भद आहे. हे मतभेद प्रामुख्याने आजच्या काळांत 
युद्ध टाळतां येणे हाक्य आहे कीं नाहीं या विषया- 
वरील आहेत आणि रशियापेक्षां आपण अधिक लढाऊ 
असल्याचें चिनी कम्युनिस्टांनी सिद्ध केळे आहे. 
चाळू शतकाच्या दुसर्‍्या-तिसऱर्‍्या दराकांत माओत्से 
-तुंगने पुढें मांडलेळें हे लष्करी तत्त्वच ह्या मत- 
भदास कारणीभूत आहे. हें तत्त्व आज जुनेपुराणं झालें 
आहे असें चिनी लोकांना अजुनी वाटत नाहीं. 

: सप्टेंबर माहिन्यांत माओ त्से तुंगच्या निवडक 
साहित्याचा चोथा खंड प्रकाशित झाला आहे. त्यांतहि 
त्यानं आपले हें तत्त्व जोरदारपणे मांडळें आहे. माओ 
त्से-तुंगच्या मरते ' साम्राज्यणशाहीचा वाघ हा एका 
( 89711९210 ) अर्थाने निव्वळ कागदी वाघ आहे, 


परंतु दुसऱ्या ( ५५०८७] ) अर्थानें तो अतिशय ' 


भयेकर पोलांदी वाघ आहे. ? हें सूत्र संक्षिप्तपणे चिनी 
लष्करी तत्त्वाचा सबंध आशय सांगते. भविष्यकालीन 
युद्ध जरी जनतचे ब मोठ्या प्रमाणावरील युद्ध असलें 
तरी रशियन अंदाजापक्षां त॑ अधिक काळ चालेल, असे 
माओत्से-तुंगळा वाटतें. त्याच्या मतें कोणतेंहि युद्ध 
निव्वळ लष्करी युद्ध नसते. * युद्ध हें वेगळ्या उपायाने 
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अनुक्रमणिका 


(14 >. गै%.. » 


चालविलेले राजकारण असते? हे त्याला मान्य नाहीं. युद्ध 
हें राजकारणाचेंच एक रूप आहे, असे तो म्हणतो. 
त्यामुळें अर्थातच युद्धाचीं निर्णायक कारणें निव्वळ 
राजकीयच अस्‌ दाकतील, आणि राजकोय व तात्त्विक 
कारणांपुढें निव्वळ लष्करी कारणें नेहमींच गोण समजलीं 
पाहिजेत. ह्या दोन कारणांना माओ जं महत्त्व देतो तं 
खालील तीन मुद्दयांवरून स्पष्ट होते. 


१, लोकांची व सैन्याची ( कारण सोशलिस्ट सैन्य 
हा जनतेचाच एक भांग आहे ) राजकीय नीतिमत्ता, 

२, काळ. हा नेहमीच सोशलिस्ट सैन्याच्या फाय- 
द्याचा असतो आणि लागोपाठ ६५०७०७] अपयश 
पद्रांत पडले तरी आतिम ७७1७९४५1००) श्रेष्ठतेची 
हमी घेतो. 

२. प्रदेश, पूर्वीच्या दोन घटकांचा जास्तींत जास्त 
फायदा उठविण्याच्या दृष्टीनें अत्यावश्‍यक, 


युद्ध झाल्यास आपल्या विजयाबद्दल माओ 
त्से-तुंगला इतकी खात्री कां आहे, हें ह्या तीन 
मुद्द्यांवरून ध्यानांत यावे. या तीन मुद्द्यांत पाहिला 
अर्थात्‌ सवीत अधिक निर्णायक आहे आणि मार्क्सिस्ट 


. तत्त्वज्ञानाप्रमाणे, समाजवादी राष्ट्रांचा युद्धांतील उद्देश 


दुसऱ्याला गुलाम बनवण्याचा नसून सव कामगारांची 
व मानवतेची मुक्ति हा असेळ तरच राजकीय नीति- 
मत्ता उच्च राहू दाकते, म्हणून साम्राज्यवादाचें स्वरूप 
आतां बदलत असेल ह्या कल्पनेलाहि चिनी लोक कट्टरपणे 
विरोध करत आहेत. साम्राज्यवादाचे स्वरूप बदलत 
असण्याच्या निव्वळ राक्‍यतेनेंहि माओचें लष्करी तत्त्व 
कोसळते. म्हणून हा चिनी नेता निःवळ लष्करी कारणें 
मागे सारत आहे किंवा लष्करी कारणे प्रत्यक्षपणे 
तात्त्विक व राजकीय कारणांवर अवलंबून आहेत असे 
प्रतिपादन करत आहे. लष्करी तुकड्यांचा आंकडा व 
दर्जा जनतेच्या राजकीय नीतिमत्तेवर अवलंबून आहे. 
सेनिक लोकच पुरवत असल्यानं, त्यांची नीतिमत्ता 
(राजकीय) जितकी उच्च असेल त्या प्रमाणांत जनतेतून 

निकांचा पुरवठा अधिक होईल. साम्राज्यवाद्यांच्या 
भाडोत्री सैन्याविरुद्ध देशांतील सबंध प्रजेला हातीं शस्त्र 
धेण्यास लावणे-हाच समाजवादी राष्ट्राचा सर्वांत मोठा 
गुण आहे. हु 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


सारः>संकलन 


* शस्त्रास्रांची संख्या व त्यांचा दर्जा यांच महत्त्व 
पाश्चिमात्य साम्राज्यवादी सैन्याला अधिक असलें तरी 
पोर्वात्य समाजवादी सैन्यापुढें तो प्रश्षच उद्‌भवत 
नाहीं असे माओला वाटते. आणि चित्नी साम्यवाद्यांचे 
मागील युद्धाचे अनुभव ह्याला पृष्टी देणारेच आहेत. 
“ आपलीं दास्त्रासत्रे आणि इतर य॒द्धसामग्री कमी दर्जाची 
असली तरा तें गोण स्वरूपाचे आहे. राजर्कीय 
1)10011129101 हीच सवात महत्त्वाची गोष्ट आहे 
संध प्रजा जर ७०७॥॥॥८७ केली गेली तर शात्रच्या 
हालअपेष्ट'ना सीमा राहणार नाहो. मग आपण आपली 
शस्त्रासत्रांवावतची हीनता भरून काढूं राकूं, युद्ध जिंक- 
ण्याबाबत येणार्‍या प्राथामिक अडचणींवर आपण मात 
केलेली असेल ?-- असें तो म्हणतो. 


' कोणत्याहि युद्धाच्या सुरवातीस साम्राज्यवादी 
तांत्रिक व ५५०५०५] दृष्ट्या श्रेष्ठ असतातच, परंतु हें 
पूर्वीहि होतंच. जपानबरोबरच्या युद्धांत किंवा अंतर्गत 
युद्धातहि असेच होतें. पण दोन्ही वेळां आपल्या ह्या 
श्रेष्ठतेचा उपयोग ५६७७५1०] विजय मिळविण्या- 
करतां कसा करावा हें शत्रला माहीत नव्हतें. माओच्या 
मते हें निव्वळ अराक्य होते; कारण काळ हा घटक येथें 
सवांत महत्त्वाचा होता. आण्विक उस्त्रे वापरलीं गेलीं 
तरी भविष्यकालीन युद्ध कित्यक्र वर्षे किंबा दराकें 
टिकेल, असें रारियन लष्करी तज्ञांप्रमाणेंच माओलाहि 
वाटतें. तेव्हां युद्धाच्या प्राथामिक अवस्थेंत आपलें 
09९७॥०9] यर 81'9(8९9210॥1 विजयांत रूपांतरित 
करण्या*ची संधि रात्रूला मिळूं न देणें हेंच समाजवादी 
सेन्या चें एकमेव ध्येय राहील 


' येथे आणखी एक महत्त्वाचा घटक सांगितला 
पाहिजे. चीन ज्यांत भाग घेईल असे कोणतेंहि युद्ध 
चीनच्याच भूमीवर होईल असा माओचा विश्वास 
आहे. हा निष्कर्ष त्याने साम्नाज्यवादाच्या आक्रमक 
व व्यापारी मनोवृत्तीवरून काढला आहे. साम्यवादी 
चिनी वतुळांत एक गोष्ट नेहमीं ठामपणं सांगितली 
जाते. “ चिनी बाजारपेठ गमावल्याची वस्तुस्थिति 
पाश्चात्य साम्राज्यवादी अजून पचवूं राकलेळे नाहींत 
व पचवू शकणारहि नाहींत. युद्धविषयक सव चिनी 
योजना ह्या एकाच ग़रहिततत्त्वावर आधारलेल्या आहेत. 
यामुळें चीनच्या आकाराचा पुरा फायदा आपल्याला 


“> 


उठवतां येईल व तयारी करण्याकरतां वेळहि मिळेल 
अशी त्यांची दृढ धारणा आहे. 

: यामुळेंच, क्रुश्‍चोव्हप्रमाणे, युद्ध टाळतां येईलसे 
त्यांना वाटत नाहीं. दुसऱया भूमीवर युद्ध झालें तर ते 
आपल्याला जिंकता येणार नाहीं, याचीहि त्यांना कल्पना 
आहे. ह्या सत्रे कल्पनांचा प्रत्यक्ष परिणाम ग्हणजे चिनी 
जनतचे मोठ्या प्रमाणावर लष्करीकरण करण्या- 
करतां उघडलेली मोहीम. ही मोहीम आतां पुरी झाली 
असन साठ कोटी चिनी जनतेपेकीं प्रत्येक बयांत 
आलेली व्यक्ति लष्करी दृष्ट्या सज्ज झालेली आहे. ? 

यावर झालेली टीका व विरोधहि मोडून काढण्यांत 
आला, संरक्षण मंत्री बदलण्यांत आला. ' सामाजिक 
वा राजकीय क्रांतीपेक्षां आज चीनला सांस्कृतिक . 
क्रांतीची आवरयकता आहे ? असें प्रतिपादन करणाऱ्या 
व रास्त्रासत्रांचा दर्जा सुधारण्याची शिफारस करणाऱ्या 
पेकिंगं विद्यापीठाच्या रेक्टरला तडकाफडकीं कामावरून 
कमी करण्यांत आले, पक्षांतूनहि त्याची हांकालपट्टी 
करण्यांत आली, 


: माओ त्से ठुंगचें धोरण अजून बदललेले नाहीं. 
आण्विक अस्त्रांचा अचानक हला झाला तरी निःवळ 
तेवढ्याने युद्धांचे परिणाम निर्णायक स्वरूप त ठरणार 
नाहींत असे रशियन तज्ञ अजून म्हणत आहेत. पण 


चिनी लोकांना त्याची दिक्कत वाटत नाहीं. चीनच्या 


मागसलेपणाच यात्राबत आपल्याला फायदेशीर ठरेल असं 
त्यांना वाटते. चीनमध्ये ॥९७४%४ 170०811165 उभार- 
ण्यापूर्वी व हायड्रोजन बौंब्र तयार होण्यापूर्वी जर असा 
हला झाला तर देद्यांत मोठालीं ओद्योगिक केंद्रे नसणे 
हें चीनच्या पथ्यावर्च पडेल, कारण चीनमध्ये अशीं 
औद्योगिक केंद्रे नसल्यानें चीनवर ह!यट्रोजन बाँब 
कदाचित्‌ टाकला जाणारहि नाहीं. शिवाय जनतेची 
मुक्तिसेना पुरबठ्यांकरतां आण्विक उस्त्रांनीं नष्ट होण्या- 
जोग्या मोठ्या फॅक्टऱयांवर अवलंबून नसल्याने चीनवर 
बॉब टाकणे (॥०७७६] किंवा 8079९९1091 दृष्ट्या 
शून्य किंमतीचे ठरेल, तसेंच प्रत्यक्ष आण्बिक आक्रमण 
अधिक काळ चाळू दकणार नाहीं. नंतर शत्रुसेन्य 
चिनी भूमि व्यापण्याचा प्रयत्न करील आणि ह्यावळीं 
सब्रंध चिनी प्रजा- जिचे संपूर्ण लष्करीकरण ' झालेलें 
आहे.- रात्रूला सळो-कीं-पळो करून सोडील 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 
संगणकीकृत 


* नवभारत. 


- ८ माओच्या ह्या तत्त्वांचे लष्करी महत्त्व सोडलें तरी 
त्याला आणखीहि एक - निव्वळ प्रचारात्मक - महत्व 
आहे. सहकारी शेतकी गटांमुळें लष्करीकरणांस व साम्य- 
वाद बळकट होण्यास मदत होते. परंतु हें प्रचारात्मक 
मूल्य भरभक्कम होण्यास त्याला तात्त्विक अधिष्ठान 
लागते आणि हैं तात्विक अधिष्ठानच मुळीं क्रुश्रोव्हच्या 
युद्ध टाळतां येण्याच्या व शांततामय सह अस्तित्वाच्या 
तत्त्वांनी धोक्यांत आणलें आहे. 

: प्रत्यक्ष चीनमध्यें व परदेशांत ह्या तत्त्वाचे रक्षण 
करणे अत्यावश्‍यक होऊन बसलें आहे. व ते दिवसेंदिवस 
कठीणहि होत. आहे. कारण कम्युनिस्ट गटांनीं ह्या 
दोन्ही परस्परविरोधी तत्त्वांना पाठिंब्रा देणें अशक्यच 
आहे. आण्विक युद्धांत देशच्या-देश व त्यांची सग्रेध 


लोकसंख्या नष्ट होईल : निदान ५० ते ६० कोटी लोक 
प्राणास मुकतील; आधुनिक तंत्रविद्येने प्रादेशिक युद्धांना 
भूतकाळांत जमा केलें आहे, अक्शा स्वरूपाची टीका 
एका रशियन लष्करी तज्ञाने नुकतीच केली आहे. 
4९ 

: रशियांत अशी टीका होत असतांनाच चीनमध्यें 
माओच्या ह्या लष्करी तत्त्वाला होणारा विरोध हाणून 
पाडण्याकरितां व सैन्यांत राजकीय कार्य करण्याकरतां 
मोहिमा चाळू आहेत. कम्युनिस्ट गटांतील दोन 
प्रबळ राष्ट्रांत आजच्या सर्वात महत्वाच्या समस्येत्रद्वळ 
बेबनाव आहे यांत दका नाहीं व हा बेबनाव नजि- 
कच्या भविष्यकाळांत मिटण्याचीं चिन्हे निदान आज 
तरी दृष्टिपथांत नाहींत. ? | 


| ऑ्फपेलॅसार्णो रशिरण्णिणाश 
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लेखक . 
श्रीमती एलन रॉय | 
शिवनारायण रे 
अनुवादक !- प्रा. गोवर्धन पारीख 
विद्षोष माहितीसाठी लिहा 
प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, बाई [ जि० सातारा ] 
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डॉ. स. मो. अयाचित 


धर्मसंस्थेचें सामाजिक जीवनांतील स्थान व कार्य 


उपोद्धात, विषयाची म्योदा व आशय 

प्रतिपाद्य विषयाचा अर्थ व आशय यांची थोडीशी 
चिकित्सा अगोदर करून त्याविषयीं विवेचनाची क्षेत्र- 
मर्यादा ठरविण हें आपणांस सोयीचे होणार असल्या- 
मुळें प्रथम आपण धमम व समाज याविषयीं ढोबळ 
मानाने विचार करूं. सुरातीसच हें स्पष्ट करावयास हुंव 
कीं धम शब्दाचे केले जाणारे. वेगवेगळे अथ विभिन्न 
संदर्भातील व विभिन्न दृष्टिकोणांचें ज्ञापक असल्यामुळें 
ते सवे आपणांस येथे अभिप्रेत असणार नाहींत. या 
शब्दाबद्दल वस्तुतः इतकी चर्चा झाली आहेकीं ती 
तशी इतर एकाद्या शब्दाबद्दल क्वचितच झाली 
असेल, धम या शब्दाच्या अर्थाचे अगदी ठळकपणे 
पडणारे विभाग म्हणजे- ( १) निसर्गाचे ' व त्यांतील 
पदार्थांचे जवळ जवळ अपरिवतेनीय गुणधम [. ९1०- 
1610१९8 01 1.&७७ 0 ७७७8] (२)त्या 
वरून मनुष्याला सुचणारे व वैश्विक [ ००७७० ] 
नियमांप्रमाणेंच [. म्हणजे क्रग्वेदांतील ' क्रत? या वरु- 
णाच्या सत्य-धर्माप्रमाणेंचे ] अपरिवर्तनीय [किंवा 
जास्त खरे म्हणजे नित्य ] नीतिनियम [४०१७] 
1,9७७ ]. (३ ) मनुष्यव्यवहाराचे सोयीकरतां केलेले 
शास्त्रकृत परंतु बऱ्याच अशाने परिवतनक्षम असे 
कायदा-राजनीति-सामाजिक चालीरीति इ. व्यवहारधम 
[ (),४10 1.5078 ] (४) सवे प्रचलित धमेसंस्थांना 
समान असा आध्यात्मिक भक्तिमाव [70७९०1०४५४] 
ब (५) या सर्वांचा परिणाम म्हणून तत्तद्देश्ांत 
रूढ मानल्या जाणाऱ्या व आचारकाण्डप्रधान धर्म- 
संस्था [_ 118010101७] 17९)४01 ] यांपेकीं 


ह हेहजययययाबयययायव]ाया]ायााध 


१, छी, 804018 8९1188 : 


अर्थात्‌ दोवटचाच अर्थ आपणास येथे अभिप्रेत घरा-. 
बयाचा आहे. परंतु विषयाचे मर्यादेप्रमाणें कोणताहि 

विशिष्ट धम आपणांस चचेकरितां घ्यावयाचा नसून 

सव धर्म. साधारणतः अभिप्रेत मानावयाचे आहेत. 

म्हणजेच आपलें विवेचन जगांतील कोणत्याहि धर्मास 

लागू पडणारें झालें पाहिज, अर्थात्‌ त्या त्या धर्माच्या 

स्वरूपभेदाप्रमाणे शास्त्रीयरीत्या विभिन्न कक्षा ' 1९५ए९- 
18 ] पडत असल्यापुळें सवे धघमोना ते एकाच तऱ्हेने . 
ब एकाच प्रमाणांत लागू पडेल असे नाहीं. यावरून । 
येथेच हेंहि स्पष्ट करावयास हरकत नाहीं कीं कोणत्याहि 
विशिष्ट आचारावरून अथवा विशिष्ट मतप्रणालीरूप 
संप्रदायावरून पुढील विवेचन आक्षिप्त करणे सहज 
शक्‍य होणार असल्यामुळें कोणत्याहि धमात सर्वच 
भाग तमथनीय अथवा स्वीकरणीय आहेत़ . असें 
म्हणतां येत नांहीं, यास्तव हे आक्षप सोमान्यतः लागू 
होणारे असल्यासच योग्य [ ५०11१] ठरतील. म्हणून 
संस्थारूप धर्माची सामान्यतः जीं कात्रे [ ४9९०९8] 
1701018 ) शास्त्रतः निष्पन्न होतात त्यास अनुल- 
क्षूनच हें विवेचन ग्राह्य धरावें, धर्माच्या वा आचा- 
राच्या विशिष्ट ( 90९०॥० ) स्वरूपास उद्देशून नव्हें. 
त्याचप्रमाणं समाजजीवन या शब्दांत जे अथ व 
विषय सामान्यतः निर्दिष्ट समजले जातात त्यांच्या 
सामान्य चर्चेवरच निर्वाह करावयाचा आहे. विशिष्ट 
राजकीय अथवा आर्थिक विचारप्रणाली इत्यादिसंबंधीं 
विचार करावयाचा म्हटल्यास त्यांस नित्रंधमर्यादेंत 
अवकाश राहणार नाहीं. शिवाय आजच्या व उद्याच्या 
समाजास अनुलक्षून जरी आपल्याला विचार करा- 
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नवभारत 


वयाचा असला तरी तोहि दोन कारणांखातर सामान्य- 
रीत्याच कराबा लागणार, एक तर, कालनिंदेशावरोबर 
देशाचा संदर्भ लक्षांत घ्यावयाचा नाहीं, म्हणजे चाळू 
काळखंडांत कोणत्याहि देशांत जे प्रधान विचारप्रवाह 
कार्य करीत आहेंत व आचारांची जी सामान्य प्रश्रत्ति 
( (61१6109 ) दिसत आहे तीच आर्‍पल्यापुढचा 
विषय आहे. त्यांत पुनः आर्थिक व राजकय क्षेत्रांत 
सर्वत्र सारखीच परिस्थिति नाहीं. केवळ आपल्या 
देशांत सुद्धां हेंच आढळेल. दुसरें कारण म्हणजे 
घर्मांचा संस्थादृष्ट्या प्रभाव केव्हांहि व कोणत्याहि 
देवांत पडावयास किसेक दरकें लागतात. शिवाय 
कोणतीहि विदिष्ट धर्मसंस्था आज ( आपल्या- 
पुढील विषयाच्या संदर्भाने) प्रबळ नसल्यामुळें किंब्रहुना 
घर्मसंस्थाच मोडकळीस येऊन नष्ट होते कीं काय 
अक्णा विचारांत आज विचारखंत असल्यामुळेच, 
प्रस्तुतसारख्या विषयावर क्वचितप्रसंगी गंभीररीत्या 
विवेचन केलेळें एकण्यांत येतें. याबरोबरच आणखी हि 
एक निकष म्हणजे धर्मसंस्थांचीं पूर्वाचीं इतर क्षेत्रांतील 
कार्ये आपणांस विवेचावयाचीं नसून कोणताहि. धम 
संस्थास्वरूपारने समाजाच्या संधारणाकरितां ( ९००४०- 
1180100 ), प्रगतिकरितां व आनंदाच्या आणि 
सामाजिक नीतीच्या अभिवृद्धिकरितां काय करूं रांकेल 
हाच खरा चर्चेचा विषय आहे. हीं सवे मूल्ये ऐहिक 
( 560ए]917 ), आहेत हें वाचकांचे तेव्हांच लक्षांत 
आलें असेल; पारमार्थिक मूल्यकल्पना आपणांस 
अग्राह्य नाहीं, परंतु ती प्रामुख्याने व्यक्तीकरितां 
असल्यामुळें व्यक्तीस हितकारक ते ग णतीपद्धतीने 
सवांस हितकारक एवढ्याच मर्यादित अर्थानें सामा- 
जिक म्हणतां येईल. याचप्रमाणें आणखीहि दोन 
गोष्टींचा खुलासा करावयास हवा. प्रथमतः “विज्ञाननिष्ठ 
सस्कृति? या नांवाने जो पक्ष आज धमॅसंस्थेस 
कोणतेंहि भवितव्य नाहीं असे म्हणतो तो विचाराचा 
विषय असला तरी तो पक्ष आपणांस ग्राह्य नाहीं. 
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दुसरी गोष्ट म्हणजे कोणत्याहि काळीं व देशांत धर्माचा 
समाजधारणास ज्या स्वरूपाचा उपयोग होणें राकय 
असते त्याच प्रकारचा उपयोग ( क्षचितू बाह्य 
रूप बदलले तरी ) आजच्या व उद्याच्या समाज- 
रचनेंत होणार ही. गोष्ट तकतः प्राप्त असल्यामुळें राज- 
कीय वा आर्थिक क्षेत्रांत कोणतीहि विचारप्रणपली 
प्रमावी होवो, धर्माचा इतर क्षेत्रांत प्रत्यक्षतः, फार 
मोठ्या प्रमाणावर, व विज्ञानास झुगारून; कोणताहि 
लक्षणीय पग्णाम होईल असें वाटत नाहीं. म्हणूनच 
धर्माचा प्रभाव हा स्वभावतःच नेहमीं मूल्यनि्मिति- 
स्वरूप राहणार या तऱ्हेने कां होईना, संस्थारूप धम 
आज समाजोपकारक कसा होईल ह्या दिशेने आपणांस 
विचार करावयाचा आहे. 
मनुष्याची अन्त:प्रेरणा 

प्रसिद्ध तत्वश इमर्सन यानें असे म्हट्ळें आहे काँ 
अन्तःकरणांतील अनिश्चय हाच खरा मनुष्याचा अनि-. 
वाय अडथळा होय. मनानें कच खाणें हाच खरा परा- 


| अ > * >» ७ (> 
' भव, अनेकदां आ५ण असे पाहतों कीं अत्यंत शक्ति- 


मान व हढनिश्चवयाचीं मनुष्ये सुद्धां मनानें कच 
खाल्ल्यामुळे हार पावतात, माघारहि घेतात. अज्शा 
बऱ्याच प्रसंगीं आपली बाजू भौतिक सामर्थ्याने परि- 
पूण असते, परंतु निर्ढावलेला दुराचार सुद्धां मनोर 
मन-किंवा आजच्या भाषेंत भावजीवनांत [ 111९1 
118 ]-आपण अन्याय करीत आहो, निरपराध 
लोकांस उपद्रवकारक होत असल्यामुळें आपणांस वासत- 
विकरीत्या अश्या प्रकारें सुख भोगण्याचा अधिकार 
नाहीं, किंब्रहुना खरें सुर इतरांस वेदना देऊन कधींहि 
मिळणार नाहीं, आपण गुन्हेगार आहो असे मानतो. 
ही जी मनास टोचणी लागते तिचें शास्त्रीय कारण 
काय असा प्रश्न सहजच निर्माण होतो. याचीं साधार- 
णतः जीं दोन रीतीनीं उत्तरे दिलीं जातात तीं अशीं : 
नीतिवाद्यांच्या कल्पनेप्रमाणे केवळ * न्याय * यां 
तत्त्वाची जी अन्तःप्रेरया तीच मनुष्यास सन्मार्ग दाख- 


ग॥)९1९ 18 891]]59/ 110 118पा- 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


धर्मसंस्थेचें सामाजिक जीवनांतील स्थान व कार्य 


वीत असते. याला आधिदेविक पक्ष म्हणा अथवा 
डाद्ध अनुभवप्रामाण्यावर अधिष्ठित असा व्यावहारिक 
नीतिवाद म्हणा, उपपत्तींत फारसा फरक पडत नाहीं. 
परंतु अध्यात्मवादी मात्र आत्म्याचे एकत्व व विभुत्व 
मानोत असल्यामुळें ते चराचर सृष्टीस उपादानभूत. 
_अक्या चेतन्5स्वरूप परमतत््वाचा आधार घेऊन दोन 
हृदय़ांतील संवेदनांचे मूलगामी [ 111१५11९18) ] 
सामरस्य हेंच उपपत्तीकरितां ग्राह्य मानतात. या दोन्ही 
पक्षांतील तात्त्विक स्वरूपभेदावर पुढे आणखीहि 
प्रकाश पडण्यांचा संभव असल्यामुळें हे पक्ष तूर्त बाजूस 
ठेवून जे निव्वळ सुम्ववादी अक्षा प्रकारची भावना 
नाकारतात त्यांच्या म्हणण्याचा विचार करूं. 


जडवाद व लास उत्तर 

हा पक्षच जडवाद्यांचा असून त्याचे चार्वाक व 
कम्युनिस्ट हे प्रमुख पुरस्कते होत, त्यांच्या कल्पने- 
प्रमाणे अशी टोचणी वास्तविक मनाला लागण्याचे 
कांहींहि कारण नाहीं. हा सवे मनुष्याला दातकानु- 
शतकें पुरोहितसंस्क्रतीने शिकविलेल्या मिथ्या उपदे- 
शाचा परिणाम असून असे विचार हे आभासमयच 
होत. समाज व त्याचें मन हा एक भ्रान्तिग्रस्त विचार- 
सरणीचा प्रकल्प असल्यामुळें, व उत्क्रान्तिवादाप्रमाणें 
सर्वत्र ' जीवनार्थ कलह ? चाळू असल्यामुळें मनुष्याला. 
मनांतून कांहींहि वाटलें तरी काल्पनिक समाजकोपाच्या 
भयामुळें मंनुष्य तरस कबूल करावयास धजत नाहीं. या 
वादाचें अधिक स्वरूपद्रीन करण्याचें कारण नाहीं. 
परंतु या पक्षास तार्किकदृष्टया संबलता असून ग्‌ढ- 


वाद्यांजवळ ( म्हणजे वर उल्लेखिलेल्या पक्षांजवळ ) . 


बुद्धिवादाने पटवून देतां येण्यासारवी उपपत्ति नाहीं 
असें वाटूं नये म्हणून प्रमाणादास्वळ युक्तिवाद दाख- 
विगें जरूर आहे. वास्तविक अशा निलेंप सुववाद्यांनीं 
बिचाऱ्या मोळ्या समाजाची कींव करण्याचे कांहींच 
कारण नाहीं, त्यांनीं आपला ' स्वोन्नती 'चा उद्योग 
न्वाळूं ठेवावा हें त्यांच्याच दृष्टिकोणांतून त्यांचें 'कतेव्य' 
ठरत असून समाजाचा भोळेपणा उलट त्यांस उप- 
कारकच वाटावा, परंतु वस्तुस्थिति अशी असते कीं 
या पंथाचे सगळेच लोक कांहीं अप्रामाणिक म्हणजे 
स्वकेन्द्रित नसल्यामुळें ( त्यांतील तारतम्याने ) चांगले 
लोक इतरांस त्यांनीं भोळेपणा टाकून ( त्यांच्या दृष्टीने ) 


खऱ्या सुखाचा माग आचरावा असे सांगत असतात, 
व हा बादहि या परहितप्रवण मनोवृत्तींतूनच निर्माण 
होतो. यामुळें या पक्षांतील प्रवक्त्यांच्या हेतूबद्दळ शंका 


- न बाळगतां देखील असें विचारतां येते कीं, ही जी 


८ सवौना ? सुख मिळावे, केवळ आपणालाच नको 
असे सांगणारी आन्तरिक प्रेरणा ती तरी खरी अथवा 
परंपरेस अनुकूल म्हणून खोटी ! जर खरी ठरत असेल 
तर तर्कतःच ' सर्वांना ? या शाब्दामार्गे गूढ अर्थ खास 
असावा. कारण “ मला तसें सर्वांना? ही बुद्धि आली 
कोठून व या जडवादी तत्त्वज्ञानांत ती कां म्हणून 
ग्राह्य मानावयाची ? जर आत्म्यासारत्री वस्तु 
सत्य मानावयाची नाहीं तर या 'सवो मागे जी 
एकत्वबुद्धि तिचें : समर्थन होणें - शक्‍य नाहीं. न्याय- 
शास्त्रातील पारिभाषिक जातिवाचक एकत्ब हें यां 
ठिकाणीं कारण होळ दाकणार नाहीं. कारण तै एकत्व 
भावनाहीन, त्रयरस्थाप्रमाणे आहे व * सवा  च्या- 
मधील जडवाद्यांना प्रतीत होणाऱ्या एकत्बामागे प्रबल 
अक्शी कोणती तरी अभौतिक शक्ति असून तिच्याच 
जोरावर ते आपणांस ज्ञात-झालेला सुखाचा मार्ग इत- 
रांस सांगण्यास आपण [ नांव कांहींहि द्या ] नैतिक- 
दृष्टया बांधळे गेलॉ आहोंत असे सांगत असतात. या' 
एकंदर विचारसरणीचा यापेक्षां अधिक व निरनिराळ्या 
बाजूंनीं विचार करतां येण्यासारखा असला तरी त्याचा 
आपल्या सध्याच्या प्रश्नाशी ताहश संबंध नसल्यामुळें हा 
विचार आपण येथेंच थांबवून एवढा निष्कर्ष काढूं कीं, 
प्राणिमात्रास [ मनुष्यासच नव्हे ] एक प्रकारची न्याय्य? 
वतेणूकच हबी असते. मनुष्याचे, साम्थ्ये मर्यादित 
असल्यामुळें या कल्पने बरहुकूम वागणे जरी त्याला 
नेहमींच जमले नाहीं तरी मनुष्याची सहजप्रेरणा व _ 
खरा मानव “धर्म' तोच कीं जो त्यास आत्मोपम्याच्या 
तात्त्कि पायावर उभारलेली खरी समता ' शिकवीत 


- असतो, 


धमाचे वास्तविक स्वरूप 


ही जी नैतिकतेची आन्तरिक प्रेरणा' तोच खरा 
: घर्म ? होय म्हणजे संस्थारूप घम अश्याच समतेच्या 
भूमिकेवर आधारलेला असावा, ( अर्थात्‌ त्याचे 
स्वरूप व कार्य परमेश्वरमक्तीचेच राहणार ) असें बहु- 
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नवभारत 


तेक सवव तत्त्वश्ञांचे मत आहे. यांत अवांतर पक्ष आहेत 
पण त्यांत तार्किक. अंतरस्च थोडेफार असते. उदा, 
£ सत्यादुत्पद्यते घमः ? असं युधिष्ठिराने चांडालरूप- 


घारी धर्मास सांगितलें. राकुन्तलेन दुष्यन्ताच्या केलल्या . 


निमैत्सनेतहि हेंच तत्व आलेलें आह. ' हृदयेनाभ्य- 
नुज्ञात: ? या पदांनीं मनांतीळर सत्पेरणा व तीहि मुख्यतः 
समाजकल्याणाची दर्शविली आहे. हीच कल्पना स्मृतींत 
: आत्मतुष्टि' रूप धमेप्रमाणाच्या स्वरूपांत ग्राह्य मानिली 
आहे. रूसोने धर्माचे दोन भाग करून एक व्यक्तिगत 


ब दुसरा नागरिकत्वाच्या नात्यानं आचरावयाचा म्हणजे, 


सामाजिक असे कल्पिले आहे. दुसर्‍या प्रकारास जरी 
आचारकाण्डाचें निबेन्धबद्ध असे संस्थारूप येत असलें 
तरी ( त्यास आधारभूत ) गॉस्पेलला अनुरूप व 
बास्तविक सत्य असा धम म्हणजे मनुष्याच्या मनांतील 
सद्भावना हाच होय. याज्ञवल्क्यम्मृतींत ब भागवतांत 
परमात्मदर्गांन करून घेणे हाच खरा धर्म होय अशी 
व्याख्या केली आहे. हा विचार जरी शुद्ध अध्यात्माचा 
असला तरी शुद्ध. नीतिशास्त्रवादी देखील - धार्मिकता 


ही नेतिकतेपासून स्वतंत्र व मित्न आणि त्यापेक्षां श्रेष्ठ 


भावना आहे असेच कबूल करितात. ही कल्पना जरी 
व्यक्तीस उद्वेशून असली तरी सर्वे धर्म असेंच सांगतात 
कीं वैयक्तिक मोक्ष हें परम साध्य नव्हे. आपणा प्रमा- 
णेंच इतरांनाहि हीच उच्चतर स्थिति प्राप्त व्हावी 
एतदर्थ लोकांच्या वर्तनांत अधिक शुद्धता व उदात्तता 
आणण्याकरितां झटणें हे प्रत्येकाचे कतव्य आहे. सव 
देशी विदेशी संतमहात्मे यांच्या चरित्राचे व उपदेश्याचें 


हेंच रहस्य नव्हे काय १ हीं असे म्हणण्याची प्रथा 
आहे कीं, वैयक्तिक मोक्षाकरितां सर्वे धर्मोपंद्रा केला 
गेला आहे, आतां समाजाभिमुख व्हा, देशाच्या व 
मानवजातीच्या उद्घाराकरितां- [ म्हणजे नैतिक अथवा 
आध्यात्मिक परमावस्था'च नव्हे काय १ ] प्रयत्नास लागा 
इत्यादि. या विचारांतील तथ्याचा भाग वास्तविक एव- 
ढाच असतो कीं आजच्या पाश्चात्य वैज्ञानिक प्रभावामुळे 
आध्यात्तिमक मोक्षाची कल्पना पटत किंवा मानवत नस- 
ल्यामुळें हे लोक स्वतःवरून परमसाध्याची सुद्धा भोति- 
कच कल्पना करितात. म्हणून त्यांस व्याक्तिस्वातंत्र्य व 
( मुख्यतः सामाजिक ) नीतिमत्ता यापलीकड विचा- 
रांची मजल नेतां येत नाहीं. ठीक आहे, असा 
लथडीचा मोक्ष? मानला तरी पूर्वी कोणत्याहि 
धमात समाजोन्मुखता नव्हती असा जो ग्रह केला जातो 
तो निखालस चुकीचा आहे. धरम ही संस्था स्वरूपतः 
[ ६७१९1॥७॥७]] ४ ]व मूलतः [ 1010911९19] ] 
समाजोन्मुखच असणार, व्याक्तेगत धर्माची कल्पना 
| याच परिच्छेदांत आरंभीं सांगितल्याप्रमाणे ] 
मनुष्याच्या मनांत निरंतर असली तरी व 
संस्थारूप धर्मास तिचंच अधिष्ठान [ ०६७७ ] असलें 
तरी ( संस्थारूप ) धर्माची उत्पत्ति समाजांतून होते 
व समाजाकरितांच केली जाते, ' स्वतः तरून इतरांस 
तारावें , * उरलों उपकारापुरता ? अशा सर्व संतांच्या 
उाक्ते व कृति आहेत. वैयक्तिक मोक्षावर धर्म संतुष्ट 
राहता तर इंश्वराचे प्रेष्रित, अवतार, धमग्रन्य, कधीच 
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धर्मसंस्थेचें सामाजिक जीवनांतील स्थान ब काये 


निर्माण झाले नसते. मॅक्समुळर ' तर म्हणतो कीं सर्व 
इतिहास हा वास्तविक धर्माचाच इतिहास आहे. 
धम एक सामाजिक शक्ति 

यावरून एवढें अनुमान स्वीकारण्यास हरकत नाहीं 
कीं, धर्माचें नैतिकवादी स्वरूप विवरण करा अथवा 
शुद्ध अध्यात्माच्या भूमिकेवरून करा, धर्म हा 
स्वभावतःच [| आत्मकेन्द्रित या अर्थानें ] व्याक्तिगत 
असू शकत नाहीं. [ निवृत्तिवादाची उपपत्ति येथे 
सांगण्याचे कारण नाहीं. ] धर्माचे स्वरूप बुद्धि- 
वादाने पटवून देतां येण्यासारखे असो, किंवा अद- 
ष्टांदे अलोकिक कल्पनांवर आधारलेळें असो, धम 
निर्माण झाला तो समाजकल्याणाकरितांच. त्याकरितां 
मूतमंत वेराग्य असे येशूसारखे साधुपुरुषसुःद्वां लोको- 
द्वार करीत जीवन घालवितात. महंमदाने तर * सत्य 
धर्मा ? चा प्रसार समाजोन्नतीकरितांच केला हें 
सांगण्याचीहि जरुरी नाहीं इतका इस्लामचा व 
( अरत्नी ) सामाजिक जीवनाचा निकट संत्रंध आहे 
अरविंद्रासारखे गूढ अध्यात्मवादीसुद्धां धर्मस्वरूप 
याच कल्पनेला पोषक परंतु थोड्या निराळ्या (तार्किक) 
पद्धतीने मांडतात. त्यांच्या उपपत्तीप्रमाण बाढणें- 
पसरण -पूर्णेतेकडे वाटचाल करणें हा जो चर सृष्टीचा 
निसर्गनियम तोच धम", हा अर्थातच व्याक्तिजीवना- 
पुरता मर्यादित राहणार नाहीं. एस्‌ . अलेक्झांडर 
हा दास्त्रज्ञ स्पष्ट असें म्हणतो 
व्यक्तीने आपल्या हृदयमंदिरांत परमेश्वराची पूजा 
करण्याची पवित्र भक्तिभावनाच केवळ नऱहे तर 
कार्यदृष्ट्या ( 0४. ल्यावपरलर्साप०७०19119 ) 
ती सर्व लोकसमूहास समान आचारांनीं एकत्र आण- 
णारी एक शक्ति आहे. मात्र. त्याचे मताने मुळांतच 
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कीं, धम हा 


तिचा उगम संस्थारूप असतो. हें मत कदाचित्‌ विवाय 
व अनेकां तिक ठरण्याचा संभव आहे. तात्पर्य, “ सर्वभूत- 
हिते रता. ? असें ज महाभारतांत साधूचे वरचेवर 
वर्णन येत असते ते हेंच दरशविते कीं, सवे व्यक्ति 
सद्भावनामय व्हाव्या व त्यांनीं एकमेकांस सोजन्यपूण 
रीतीने वागवून सर्वांचीच उन्नति करावी. भोतिक साधन- 
समृद्धीपेक्षां मनुष्यास समाधानाची, शांततेची, भोवता- 
लच्या लोकांच्या अनुकूलतेची, सहाय्याची व आनंदाची 
गरज असते ती “ भाकरीच्या तत्त्वज्ञानाने भागत नाहीं 
तर परोपकाराच्या कृतीनच पूर्ण होते. यापेक्षां धर्माचे 
समाजांत उच्चतर काये कोणते अस्‌ रकेल ? 


धमाचा सामाजिक विकास 


याप्रमाणें निष्पन्न होणारा सिद्धान्त म्हणजे धम हा 
प्रथमत: सामाजिक शाक्ति म्हणून निर्माण झाला हा 
होय, ' ब तो बहुतेक समाजदास्त्रांना मान्य आहे. 
व्यक्तिदृष्ट्या धार्मिकता ही महत्त्वाची न मानणारे 
म्हणजे संशयवादी, अज्ञेयवादी, देहात्मवादी, जडवादी, 
व अलीकडील रॅडिकल ह्यमॅनिस्ट हेच बहुधा होत. 
परंतु त्याहि पक्षांतील तत्त्वज्ञानी स्वी जगाकरतांच 
खपत असतात. त्यामागील॑ प्रेरणा अंशतः बोंद्विक व 
अंशतः मानवी मूल्यांची असली तरी तिचा कांहीं भाग 


_ ( वरील अर्था ) धार्मिक नाहींच असं म्हणणे कठिण 


आहे. इतिहासाचे तत्त्वज्ञान ( ?511०08०0509 ०४ 


याण ) ही जी मागील शतकांत उदयास आलेली 


स्ानशाखा त्यांतील विचारवंत व कांहीं मानवजाति- 
शास्त्रज्ञ असे प्रतिपादन करितात कीं, धर्म सामाजेक 
जीवनांतूनच उद्‌भूत झाला. या विधानाची एक उप- 
पत्ति अशी दाखविली जाते कीं गणधर्म, राष्ट्रघम 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


मराठी विकास संस्थेद्वारे । 
संगणकीकृत 


.- नवभारत. . 


वे विश्वघम याप्रमाणे धर्माचा विकासक्रम दिसठी. 
अगदीं आरंभीं गणजीवनांत ( 1105] 8001९४ ) 
व्यक्ति ही समाजाशी इतकी एकर्ूपं झालेली असते 
कीं, व्यक्तोचे निराळें असें भावजीवन फारच थोडें असू 
शकतें. कारण व्यक्ति ही या अवस्थेत आतिराय दुर्बल 
व परतंत्र असते. आजच्या सुधारलेल्या जगांतील 
झानवाप्रमागे निसर्गावर तावा नसल्यामुळें तीब्र जीवन- 
केलहांत कसाव्रसा निर्वाह करण्याकरितां . कल्यिलेल्या 
अतिमानवी दाक्तींची आराधना करून व सामाजक 
जीवनाशी एकरूप होऊन संघशक्तीच्या बळावर रेयण्याचा 
प्रयत्न तो करीत असतो. साहजिकच भक्तिभावनार्प 
धर्मांची स्थिति सुप्त रूपांतच असणार. त्या भावनेस 
थोडेहि स्थान वेयक्तिक जीवनांत लाभण्यासारखी प्रगल्भ 
द्या आलेली नसते. भोतिक गरजा कांहीं प्रमाणांत 
भागल्यावर ' फुरसद मिळूं शकते तेव्हांच त्यास 
ईश्वरा विषयीं स्वतः विचार करतां येतो. एरत्रीं पजन्य, 
बादळें, समुद्र इ० नैसर्गिक शाक्तींपुढें नमून, स्तिमित 
होऊन, भग्रभीत होऊन, बचाव करणें यापलीकडे 
त्याची प्रगात होत नाहीं. ही व इतरहिं कांहीं उपपत्ति 
सर्वांशांनीं स्वीकरणीय न मानतांसुद्धां असा इत्यथ 
निघतो. कीं, धर्माच्या समाजजीवनांतील स्थानाचा 
विचार करितांना धम हीच एक मूलतः ( ०ंछ्रां1ध- 
119 ) सामाजिक शाक्ति आहे व सामाजिक उपयुक्त- 
तेमुळेंच धर्माला स्वतःचे अस्तित्व लाभले आहे हें 
लक्षांत ठेवले पाहिजे. 
धर्माचें पावनत्व. | 
व्यक्तिदृष्टया विचार करणारे तत्त्व्ञसुद्धा नैतिक गुणांची 
वाढ करणें हा जो एक धर्माचा हेतु व उपयोग मान: 
तात त्याहि मुद्याचा कांहीं परिस्थितींत सामाजिक 
आहय निष्पन्न होतो असे आढळून येतं. उदाहरणार्थ, 
वस्तुदृष्टया (०॥]७०७५९)४) विर्चार करणाऱ्या कोणाहि 
सत्यान्वेषकास हें कबूल करांवे लागेल कीं, अनेतिक व 
दांभिक लोकांनासुद्धां हार्दिक धार्मिक प्रेरणा असू 
शकते. व्यक्तीस मर्यादित सामथ्ये असल्यामुळें अनेक 
प्रकारच्या मोहांस बळीं पडणे सहज राक्‍य॒ असते, 
परंतु त्यामुळें व तेवढ्यानेंचं त्याचें धार्मक आचरण 
मनापासूनचें नसते अस म्हणणे बरोबर होणार नाहीं. 


' ढोबळ मानाने विश्छेबण 


त्याची धार्मिक प्रेरणा अत्यंत सचोटोची, खरी, उदात्त 
व प्रचळ असू दांकेल . हें त्याचें समथन नव्हे हें 
अर्थातच कोणासहि मान्य होईल. सुद्दा एवढाच कीं, 
नैतिकता व धार्मिकता या गोष्टी शास्त्रीय चिकित्सेत 
पृथक्‌ मानाध्या लागल्यामुळे कांहीं प्रसगीं धर्माचा 
व्यक्तिगत जीवनामध्ये अनेतिक्‍तेशीं संपर्क होऊं दाकतो 
व अनेकदां होतोहि. या परिस्थितीचा अभ्यास केल्यास 
असे आढळून येइल कीं धर्माच्या नेतिक गुणांच्या 
वाढीस जो उपयोग होतो तो संस्काररूप असतो, कार्य- 
रूप फारसा असत नाहीं. मनुष्य एक प्रकारच्या दारणा- 
गतीच्या, बंधरुत्वाच्या व खऱ्या भक्तीच्या भावनेने 
भारला जाऊंन त्यास या तात्कालिक चित्तगुद्धीनंतर 
(]पाशांगष्ट ) नैतिक गुणांचा सस्कार होत असतो, 
त्या संस्कारात आचारांत स्थिर अस क्ृतिरूप येण्यास 
काळाची आवदयकता आहे. गीतेताहे हःच मुद्रा बीज- 
रूपाने आला आहे. “अपि चेत्‌ सुदुराचारो भजत माम- 
नन्यभाकू । साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्‌ व्यवसितो हि 
सः |॥ [ गीता ९१३० ] येथे विचारांत घेण्याचा मुद्दा 
असा कीं, अधःपाताच्या स्थितींत देखील धर्म हा 
नेतिकतेचे उत्थान करण्याचे कार्य करीत असतो. 
चित्तशुद्धीवरोबर जो व्यक्तीस मोक्ष मिळावयाचा 
त्याखेरीज त्याच्यांत जी नैतिकता येते ती सामा- 
जिकदृष्टया फार महत्वाची आहे, या नैतिकतेचे 
करतां असें दिसेल - कीं 
तिचा संबंध प्रामुख्याने समाजजीवनाशीं असतो, 
कारण सत्यहिंसादि सामान्य नीतीच्या उत्कट आक- 
लनात्ररोबरच मनुष्याच्या मंनांत उत्कट बन्धुमाव 
( समानतेवर आधारलेला ) उद्‌भूत होतो यास केवळ 
पुराणांतील गोष्टींचाच दाखला ' देण्याचें कारण नाहीं. 
शेरणागतीच्या भावनेचा जसा समतेंत परिणाम होतो, 
त्याचप्रमाणे मानसशास्त्रदृष्ट्या मनुष्याचे मन फार काळ 
एकसारखे एकलकोंडे राहूं शकत नसल्यामुळें, त्याची 
दुर्वासना कमी होऊन चित्त शुद्ध झाल्यावर अपरिहार्य- 
पणे भोवतालच्या लोकांवरील प्रेमभावना तीन्न होऊने 
थऱ्याच उदाह्रणांत त्याची प्रवृत्ति सामाजिक उपयुक्त- 
तेचें कार्य करण्याकडेच वळलेली आपण पाहतो. केवळ 


धार्मिक प्रेरणेच्या ठायी सामाजिक हिताची एवढी 
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अनुक्रमणिका राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


धर्मसंस्थेचें सामाजिक . जीवनांतील स्थान ब काये 


सुप्त शक्ति असल्यावर धार्मिकतेची महति अधिक 
गाण्याचे कारण राहत नाहीं. ही सामाजिक हिताची 


दृष्टि म्हणजे केवळ आध्यात्मिक भूमिकेचा प्रसार नसून _ 


बहुतांशीं नेतिकतेचाच असतो असें थोर्डे विरोधा- 
भासाने आढळेल. 
धर्मविरुद्ध विज्ञान ? 


व्यक्तीकडून प्रत्यक्ष समाजाकडे वळल्यास एका 
महत्त्वाच्या आक्षेपाचा विचार करावा लागतो. हा 
आक्षेप असाः ** विज्ञान, राजकारण, समाजगास्त्र, 
इत्यादि श्यास्त्रीय व धर्मतर क्षेत्रांत धर्माने ठडबूड केल्या- 
मुळें प्रगतीस अडथळा आला, अंधश्रद्धा वाढली, व 
एकंदरींत अज्ञानाचीच वाढ झाली. या आक्षेपाचा 
अधिक खोलवर विचार होऊन अनुकूल व प्रतिकूल 
असे उभयपक्षी बरेंच लिहिलें गेळें आहे. एक पक्ष 
असें प्रतिपादन. करतो कीं, धम हा नेहमीं श्रद्धेच्या 
बळावर काम करतो, * ' म्हणजेच अज्ञानाशिवाय 
धर्मांचा प्रसार होऊं शकत नाहीं. निसर्गातील कार्य- 
कारणभावाचे नियम म्हणजे विज्ञान अवगत असल्या- 
खेरीज मनुष्यास स्वतःचा निवांह्‌ उत्तम रीतीने करतां 
येत नाहीं. उलट त्या विज्ञानाचे अभावीं भोळसट- 
पणाच्या दैवी कल्पना मानल्या जातात. पाऊस न पड- 
णाऱ्या भागांत देखील शास्त्रीय ज्ञानाचे बळावर मनुष्य 


विमानांतून कु त्रम पजञन्य पाडूं शकतो तर त्या ज्ञानाचे ' 


अभावीं ' यज्ञाद्‌ भवति पर्जन्यः ? अशा काल्पनिक 
समाधान देणाऱ्या खोट्या धार्मिक समजुती करून 
घेतल्या जातात. कल्पनानिर्मित इंश्वराच्या प्रसन्नतेने 
भोतिक गरजा भागविण्याचा वेडगळ प्रयत्न होतो. 
परंतु आतां निश्चितपणे विज्ञानयुग आल्यामुळें 
कोणत्याहि धमाची मनुष्यास यापुढें गरज नाहीं, 


१४, €“ गण९ ्टिणा80९010९ 01 एशो७४्टां00 1 ६९1०९, (0९०४४, 0०1118, 


विज्ञानावर आत्यन्तिक श्रद्धा ठेवून मनुष्यानें ऐह- 
लोकिक जीवनच सुवी व समृद्ध करण्याकडे लक्ष 
पुरविळ पाहिजे. शास्त्रज्ञ ज्याप्रमाणें मानवाच्या 
कल्याणाकरितां सर्व जीवन वाहून घेतो, अथवा देशभक्त 
ज्याप्रमाणे देशाला. उपकारक कर्मे आचरीत जीवन 
घालवितो, त्याप्रमाणे कोणतें तरी भौतिकच ध्येय बाळ- 


0 १५७ 


गून मनुष्याने सर्वाकरितां झटणें हाच उद्याचा धम. 
धर्म व विज्ञान: आणखी विचार 

याविषयीं पूणतया व सवागीण विवेचन चालू विष- 
यास अवदइय नसल्यामुळें जरूर तेवढीच चर्चा करून 
हा विषय स्पष्ट करावयास हवा. पहिली महत्त्वाची गोष्ट 
म्हणजे धर्माची विशिष्ट उपपत्ति स्वीकारूनच हा वाद्‌ 
करितां. येतो. परंतु धर्माच्या उद्भवासंबंधीं इतरहि 
अनेक उपपत्ति मांडण्यांत आल्या आहेत. दुसरी गोष्ट 
म्हणजे धर्मासंज्रंधीं पाश्चात्य इतिहासावरून जे निष्कषे 
या संदर्भांत काढण्यांत आले ते बरेचसे भारतांत धम- 
कल्पनांस “* तत्वतः ? लावतां येण्यासारबे असतातच 
असें नाहीं. मार्ग उह्लेखिळेली धर्माबद्दल जी “ वाढणारा 
तो धर्म ? अशी अरविंदांची कल्पना सांगितली तीच 


_ कारण म्हणून सांगून अरविंद म्हणतात कीं, भारतांत 


धम ब विज्ञान यांत विरोध कोणींहि मानला नाहीं. 
या गूढ उपपत्तीवरोवर प्रत्यक्ष इतिहासहि सांगतो कीं, 
भारताने परीयांचीं शास्त्रे आत्मसात्‌ करण्यास केव्हांहि 
अनमान केलें नाहीं. उलट मग्लेच्छांमध्येहि शास्त्र 
असल्यास त्यास क्रष्रींप्रमाणेंच प्रमाण मानावे व त्यांचे 
सिद्धान्त [ व्यावहारिक कक्षेतील असल्यामुळें यथा 
संभव ] ग्राह्य मानावे अशीं स्पष्ट वचने आहेत. परंतु 
आपल्या पुढील प्रश्न कोणत्याहि धमेसंस्थेचा असल्यामुळें 
ब पुढें आलेला आक्षेप हिंदु धर्मासहि अंशतः लागू 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 


संगणकीकृत 


नवभारत 


असल्यामुळें यापेक्षा जास्त चर्चा करण्यास धमस्वरूपा- 
,कडेच वळळें पाहिज. धमस्वरूप' स्वमावतःच संस्था- 
रूप असलें तरी सवे धमीतील अनुस्यूत व प्रधान कार्य 
' इश्वरभक्ति हेंच आहे. कांहींनीं वेश्विक नियमांप्रमाणेंच 
सवेव्यापी व त्रिकालाबाधित असे जे नीतिनियम 
त्यावरील हृढ श्रद्धा तोच खरा धम अद्लीं लक्षणे 
“ कलीं आहेत खरीं, परंतु अशा प्रकारचं मत पसमार्थाने 
व सवौशीं स्वीकार्य ठरेल असे वाटत नाहीं. म्हणूनच 
धर्माची खरी व्याख्या सृष्टिकर्त्या ईंश्वरावरील भक्ति 
व त्याचे ज्ञान हीच बरोत्रर, या भक्तीकरितां ज्या 
प्रतीकोपासना |. म्हणजे केवळ मूर्तपूजाच नव्हे ] 
सांगितल्या त्यांस उंद्देशूनच वरील आक्षिप घेतला 
जातो. परतु प्रतीकोपासना कोणी कितीहि आक्षिप्त 
मानो, ती मनुष्यस्वमाव पाहतां कधोहि अनुपयुक्त 
ठरून लुम होईल अर्से बाटत नाहीं. बाह्य रूप बदलेल 
इतकेंच काय ते. भाषेसारख्ीं प्रतीकेंसुद्धां जरा अनित्य 
'ब॒लहरी [| ५॥७॥॥8॥४] अदक्णा संकेतावरच 
जर व्यवहार चालवितात तर प्रतीकोपासनाच 
तेवढी दूष्य ठेरेळ हे सुतराम्‌ संभवत नाहीं. परंतु 
या सवोपेक्षां महत्त्वाचा विचार म्हणजे ज्ञान अथवा 
सत्याचे आकलन हें जे विज्ञानाचे परम उद्दिष्ट ते केवळ 
म्हणजे सर्वांशी विज्ञानपद्धतिच मिळवू राकते असे 
कोणोहि वैज्ञानिक देखील म्हणत नाहीं. भौतिक. गरजा 
भागविणारे पदार्थविज्ञान भौतिक शास्त्रेंच देतील, ते 
काम धर्माचे नव्हे असे मानूनसुद्धां त्या दोहोंतील 
मानीव विरोध काढतां-टाकतां येतो. भोतिक शास्त्र 
फक्त पदार्थांच्या गुणधर्माचा वर्णनात्मक अभ्यास 
करितात व पदाथाच्या मार्गे दडलेल्या परम सत्याचे 
ज्ञान करून घेग हें [ तत्त्व-ज्ञान-रूप ] धर्माचें कार्य 
आहे. हे. अंतिम सत्य विज्ञानाच्या स्वगत वैेशिष्ट्या- 
मुळेच विज्ञानाचा विष्रय होऊं शकत नाहीं. ' पदाथ- 
विज्ञानसुद्धां खिश्चन धर्माने नसले तरी हिंदुधर्मानें 
खास प्रमाण मानके आहे, डावललेलें नाहींच नाहीं. 
हें ज्ञान धर्मास जुळते करून घेण्याचा प्रश्न त्याः त्या 
श्र्माचायीचा व तत्ततज्ञांचा आहे. 
धर्म ब समाजरास्त्र 
याप्रमाणे छ्युद्ध विज्ञानाचा तत्त्वतः संक्षपाने विचार 
केल्यावर समाजशास्त्रीय दृष्टीने धर्माचा विचार करूं. 


सर्वसामान्यतः धम हा आपल्याकडे “1९५00 
या अर्था कचितच वापरला गेला आहे. कारण एकतर 
प्राचीन भारतांत वैदिक धर्म हाच प्रचळित असून 
त्याचे आजचे प्रतियोगी खिश्चन-पारशी-मुसलमान- 
बोद्ध-जन इत्यादि धम ऐतिहासिक कालांतील ब त्या 
मानाने अगदीं अलिकडील आहेत. आजच्या कल्पनां- 
वरून ब्रब्रिलोनिया वगेरे इतर देशांच्या संस्कृतींशीं 
प्राचीन भारताचा परिचय असावा, तरी वेदिकांच्या 
दृष्टीने प्रगत असलेला वेद-व-उपनिषत्प्रतिपादित धमच 
श्र्ठ असल्यामुळें तदितर सवे लोक त्यांनीं म्लेच्छ या 
सद्रांत टाकून त्यांतील जे परस्पर भेद -व ते होते हें 
स्मृतिकारांसदेस्रील ठाऊक होतें- ते देशाचारामुळें 
आलेळे असल्यामुळें या (त्यांच्या दृष्टीने ) अप्रगत 
धमाकडे त्यांनीं लक्ष दिठें नाहीं. याचा अथ आजच्या 
पाश्चात्य अभ्यासपद्धतीनुसार आचारधर्माचा समाज- 
शास्त्रीय *अभ्यास करण्याची पद्धति तेव्हां माहीत 
नर्सली | नव्हती हें वादाकरितां ग्रहीते धरून ] तरी 
आपल्यापुढच्या विषयास धरून असे म्हणतां येतें कीं, 
धर्माची एक विशिष्ट प्रगतावस्था साधणे हें सामाजिक 
व सांस्कृतिक दोनहि दृष्टींनी फार महच्वाचे आहे 
हें ओळखून वैदिकांनीं त्यावस्च भर दिला हें समाज- 
शास्त्रीय मूलग्राह्मीपणाचेंच लक्षण आहे. ' धारणादू 
धर्मः र? याचा आधुनिकांचा अर्थ कांहींहि असो, . 
लोकविधारण ( (५०॥80]]त 01, [फॉ.९ाचा 
101९९ ) हेच धर्माचे समाजांतील लोकिक कार्य होय 
हें सर्बांसच मान्य आहे. धर्माचीं इतर कार्ये- विशेषतः 


"७ ८3 ८२. टी “> ळर व्ह > 
, व्यक्तोचा नेतिक विकास व आध्यात्मिक श्रेयःसिद्धि-जरी 


धर्माकडेच स्वतंत्रपणं असली तरी धार्मिक आचारांचा 
आधार घेऊन त्यांच्या अभिवृद्धीनं सामाजिक प्रगति 
साधण इकडे आमच्या पुढाऱ्यांचे विदोष लक्ष . 
असल्यामुळेंच त्यांनीं * धर्मादर्थश्व कामश्र ' अर्से कळ- 
कळींनें सांगितले, शुद्ध नेतिकतेच्या उपासनेने हें साधेल 
हें पूर्वीच्या कांहीं व आजच्या रॅडिकल हुयमॅनिस्ट 
लोकांचे मत त्यांस ग्राह्य नव्हते. समाजजीवनांतील हैं 
प्राणभूत कार्य धर्मच करूं शकतो असे त्यांचें मत 
असल्यामुळें त्यांनीं धार्मिकतेस उद्देशून “ आचारः 
प्रथमो धमः ? असं सांगितलें, व दुसर म्हणजे आचार 
पाळतां. पाळतां देशाची अथवा तत्तत्समाजाचीच 


१८, वाग्विहार - भाग २, न. चिं. केळकर [ बुद्धिप्रामाण्य ] ए. ३२७. 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


धर्मसंस्थेचें सामाजिक जीवनांतील स्थान व कार्य 


'पातळी वर आली म्हणजे संस्कृतीचे एक पाऊल पुढें 
गेले, तेथपर्यंत व्यवहारदृष्टीने एका बाजूनं प्रगतांचीं 
प्रगति करावी ब दुसरीकडे इतरांनीं स्वधथमे आचरावा 
असे प्राचीन मत होतें व यांत द्ास्त्राभ्यासाच्या अभावा- 
"पेक्षां लोकहितेच्छाच प्रवळ व समंजस होती असें दिसतें, 
शुद्ध नीतिवाद 


आतांच उलेख केलेल्या रॅडिकल ह्यमनिस्टांच्या 


मतांचा जरा अधिक स्वोलवर विचार येथेच करून 
टाकू. त्यांच्या प्रतिपादनाप्रमाणे जर मनुष्य आत्म्यो- 
पम्य दृष्टोनें स्वकुटुंब व शोजारी यांचे हिताकडे नजर 
देऊन वागेल व नागरिकाचीं सवव कतेव्यें योग्य रीतीने 
'पाळोळ तर वस्तुतः धमे या ' क्वात्रम ? बंधनाची 
आवडयकताच राहणार नाहीं. ज्यास हवें असेल तो 
ब्रत-पूजा-पाठादि धार्मिक आचार स्वतःपुरता-व 
तोहि पारलौकिक कल्याणासाठीं-पाळूं शकेल त्यास 
आम्ही अडवीत नाहो, परंतु एक सामाजिक शक्ति या 
-स्वरूपांत लोकविधारणाचे कार्य धर्माने पूर्वी केळे असले 
तरी त्याची आजच्या जाणिवेच्या दृष्टीने पुढारलेल्या व 
विज्ञाननिठ़, जगास कोणतीहि जरूरी नाहीं. आतां हे 
खरें आहे. कीं, धर्मसुद्धां सत्य- दया औदार्यादि नेतिक 
रुणांचोच वाढ करा अर्से सांगतो. थुद्ध नैतिकतेच्या 
'विकासासदे'वील बाह्य आदेशाची (1111९101४९ ) 
अथवा (अपोरुषेयत्वपक्षीं ) परलोकादि अदष्ट तत्त्वांची 
-धार्मिकतेच्या विचारसरणीस जोड दिल्याखेरीज कार्य. 
सिद्धि होऊ रकत नाहीं. तेः्हां कोठल्य़ाहि कल्पनांवर 
[0,90९] ] आपली उपपत्ति आधारण्यापेक्षां शुद्ध 
बुद्धिवादाचा व तात्त्विक दृष्टिकोण स्वीकारून नेतिकतेची 
भूमिका स्वीकारणे बेरें नव्हे काय ? आजच्या ९४1९३ 
च्या शास्त्राचा स्पष्ट नसला तरी आन्तरिक प्रवाहाच्या 
दृष्टीने [. ५९७१७७०७ ] हाच विचार अभिप्रेत 
दिसतो स्वातंत्र्यवीर सावररांसारख्या शुद्ध विज्ञानवादी 
भूमिकेवरून समाजहिताचा विचार कराार्‍्यांचाहि 
अभिप्राय तत्वतः असाच आहे, व प्राचीनांचाहि 
त्यास विरोध होण्याचें कारण नाहीं.' या विचाराप्रमाणे 
भौतिक विचारापलिकडे मजल न नेणाऱ्या मानवाचे 
दृष्टीने देग्रीले आवश्‍यक ठरणाऱ्या [ व कालमानानुसार 
किंचित्‌ भिन्न स्वरूपांत आचरल्या जाणाऱ्या ] सत्य- 


१९, ज्ञानकोर, ' धम ' या सदराखालीं. 


दयादि नीति, राष्ट्रीय, वैयक्तिक वे सामाजिक चारित्र्य, 
व्यावसायिक शुद्धता, राष्ट्रामिमान, इत्यादि तत्त्वांनाच 
खेरें स्वतो मृल्य [ 40301७ ४७]१७ ] आहे असे 
मानावे. पारलौकिक विचारसरणीवर आधारलेल्या 
कल्पना राक्‍य तों मानू नयेत. या संप्रदायांत परमेश्वर- 
भक्तीचें स्वरूप बहुतांशी प्राथेनासमाजाप्रमाणेंच झालें 
तर होण्याचा संभव. 

शुद्धनीतिवादाचा आणखी विचार 


या विचारसरणीची सशिक्षितांस हछी विदोष रुचि 
निर्माण होण्याचें कारण मुख्यतः पाश्चात्य संस्कृतींतील 
धर्मांचे स्थान-खिश्चनादि धमात परमार्थसाधना ही 
प्राथनेपक्षां फारशी पुढे गेलेली नाहीं व प्रचलित रूढी- 
प्रमाणे तिचा व त्यामुळें अर्थात्‌ धर्मसंस्थेचा व्यवहा- 
राशीं फारच थोडा संत्रंध उरला आहे. व्यावहारिक 
क्रिया या स्वरूपांत धामिक क्रियांचे जंजाळ कमी व 
व्यावहार्कि जीवनांत धमाचे निनेधहि थोडे. हे बोलणें 
अर्थात्‌ ढोबळमानाचे आहे, परंतु व्यवच्छेदक लक्षण 
या दृष्टीने फार . महत्त्वाचे आहे. डॉ. केतकरांचे* ' 
मतानें पुष्कळसे याच प्रकारचें मत मीमांसकांचेहि 
असावें. त्यांनीं श्रौत नियम म्हणजे धर्म अशी व्याख्या 
स्वीकारून गुह्य व धम हा वेदाक्वभकल्पांतील इतर २]२ 
सामाजिक जीवनाचाच भाग कल्पिला. हेतु हा असावा 
[ केतकरांचे मताने ] कीं, दोन्हींत “ वैदिक ” नियमां- 
पेक्षां :' सामाजिक ? चालीरीतींचाच भाग जास्त 
दिसतो. हे खरें असल्यास हा-माग परिवतनीय म्हणजे 
शास्त्रतः देश-काल-परिस्थित्यनुसार बदलणारा ठरतो हें 
एक व दुसरे म्हणजे त्याचा आधारहि मनुष्याच्या गरजा 
व भोतिक परिस्थिति यांच्या संघर्षाच्या तत्तत्कालीन 
फलश्रुतीवर ठरणार. याउलट श्रोते नियम हे कांहीं 
नित्य अशा शब्दार्थशास्त्रीय [्‌ ९७४॥0०1॥७8 0०1 '॥]€£- 
0०७) 10९1691100 ] ब नैसर्गिक [1०7९8] ] 
नियमांवर बसविलेले असून त्यांचा आधारहि वैदिक 
वचनं म्हणजञेच ( तत्कालीन कल्पनेप्रमाणे ) अपरि- 
वतनीय व शाश्वत स्वरूपाचा. म्हणूनच बहुधा 
मीमांसकांनीं व्यावहारिक अंग धर्माच्या व्याख्येंतून 
वगळून “ यजनक्रिया व तिचीं उपांगे ? यांचाच तेवढा 
धर्माच्या व्याख्येंत समावेश केला असावा. कांहींच्या 
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नबभारत 


मतानें वेदकालीं देखील धर्म शब्दाचा हाच अर्थ रूढ 
होता. कांहीं असो, वर सांगितलेल्या मतांत ब मीमां- 
सकांच्या या मतांत यज्ञांदि परमार्थसाधन व्युवहारा- 
पासून वेगळें काढणें हा भाग आपल्यापुढील आक्षेपाचे 
दृष्टीने समान व महत्त्वाचा मुद्दा आहे. 


ुद्धनीतिवादास उत्तर 


या आक्षेपास फार विस्तारानं उत्तर देण्याचें कारण 
नाहीं. नैतिकतेची जरूरी या पक्षास ( उपपत्ति कोणतीहि 
असली तरी ) सर्वांशीं मान्य आहे व धार्मिकतेलाहि 
विशेध नाहीं, फक्त कदाचित्‌ संस्थारूप धर्माने आज- 
पर्यत टिकविलेळे आचार त्यांना ( किंवा कोणाहि 
ज्ञान्यास ) बालिश वाटत असल्यामुळें त्याबद्दल त्यांस 
प्रेम नाहीं. परंतु कालाच्या ओघांत जे काय प्रत्यक्ष 
घडलें तें असं कीं, निदान खिस्तपूवे कांहीं रातकें तरी 
निश्चितपणे हिंदुधमात ही कल्पना त्याज्य मांनिली होती 
व उत्तरोत्तर धमेशास्त्राने तत्वतः ती जास्त जास्तच 
तिरस्करणीय मानिली. तपशिलांतील मिन्नता सोडल्यास 
ज्या कालखंडांत हिंदुधमे हा स्थितिद्ील बनू लाग- 
ल्याची तक्रारा आजचे इंग्रजी विचाखादी भारतीय 
इतिहासक'र करितात ( विशेषतः हर्षात्तर म्हणजे 
सातञ्या शतकापासून पुढें ), त्याच्या कित्येक शतक 
पूर्वीपासूनच जीवनाची विविध अंगे धर्माने जवळ जवळ 
पूर्णतया व्यापून टाकिलीं होतीं, राज्यशास्त्र घ्या, अथै- 
शास्त्र ध्या, कायदा ध्या, संपूर्णपणे परमा थंविचारापासून दूर 
असलेलीं हीं शास्त्रें धर्माच्या अधिठानावर व धर्माच्या 
बंधनांनींच चाललीं पाहिजेत असे टरूं लागलें व हिंदुधम 
इतर धर्माप्रमाणे मूलतः पारमार्थिक संप्रदाय न राहतां 
ती एक स्वयंपूणे जीवनपद्धति व संपूर्ण संस्कृति बनली, 
असे कां झालें याचें उत्तर बऱ्याच अंशीं मानंसशास्त्री- 
यच असावे. म्हणजे कोणत्याहि देशविभागांत स्थिर 
झालेला समाज ( अथवा गणजीवन जगणारा भटक्या 
समाजसुद्धा जर कोणत्याहि कांरणाने बराच काळ एकत्र 
राहिला तर ) भावनात्मक दृष्टीने एकरूप होऊं लागतो 
व त्याचा हृश्य परिणाम त्याच्या बाह्य आचारांवर 
होतो. याच संस्कृति असें आपण म्हणतो. ही संस्कृति 
इतर अनेक गोष्टंबरोबर पण मुख्यतः धमसंस्थेच्या र्ढ 
चालींनीं इतरांपासून वेगळी काढली जाते.२” घमसंस्था 


म्हणजे अगदी नियमबद्ध व अचल स्वरूपच पावली 
पाहिजे असे नाहीं. 


४ 
हिदुधमाची एक अवस्था 


सवसामान्यतः मुसलमानी अमलांत एकंदर भारतांत 
व विदेषतः महाराष्ट्रांत धर्मसंस्थेची जी अवस्था 
दृष्टीस पडते ती फार महत्त्वाची आहे. या कालखंडाचीं 
| आठव्या शतकापासून अठराव्या अखेर ] जीं समा- 
जाचीं ढ'बळ लक्षणे दिसतात तीं अत्लीं : राजकीय 
पारतंञ्यामुळें लौकिक जोवनाविषयीं व मौतिक प्रगति- 
विषयीं अनास्था, देववाद व क्वचित्‌ निराशावाद, 
त्यामुळे शब्दप्रामाण्याकडे कल, जातिव्यवस्थेच्या 
क्वचित्‌ आतिरेकी आग्रहामुळें सामाजिक [ द्वेष नव्हता 
तरी ] एकध्येयाभाव, मंत्रतंत्रादि व ज्योतिषादि 
विचारावर विश्वास इत्यादि. यासंबंधीं संतांनी फार 
मोठें कार्य केळें असं आपण म्हणतों व ते खरेहि आहे 
पण त्यांनीं सांगितळें काय, तर वर्णाश्रमधर्माप्रमाणे 
आपापले कर्तव्य पार पाडावे, नीतीने [ म्हणजे वैय- 
क्तिकच ] वागावें व परमेश्वरमक्तींतच काळ घालवावा. 
धमशास्त्राची अवस्थाहि या कालांत भोठीशी स्परह- 
णीय नव्हती. बुद्धिमत्ता होती व तिचा उपयोग हळुहळु 
बदलणारा विचारप्रवाह जाणून आत्मसात्‌ करण्याकडेहि 
होत होता, परंतु फार मंदगतीने. एकंद्रींत परप्रत्ययनेय- 
बुद्धि फार, स्वराज्याच्या कालांत थोडीबहुत ऐहळोकिक 
जीवनाची आवड निर्माण होऊं लागली होती व वुद्दि- 
वादास पटणारे आचारविचार सामाजिकदृष्ट्या निर्माण 
होऊं लागले, परंतु ही जाग्रतीहि मंदस्वरूपाचीच होती. 
म्हणून सवसामान्यतः बोलावयाचे तर कविवर्य मोरोपंत 
हेच महाराष्ट्रोयच काय़ पण बऱ्याच अंद्लीं अभिजात 
भारतीय मनाची आपल्या वाड्ययांतून यथाथ अभि 
व्यक्ति करितात असे म्हटलें पाहिजे. त्यांना उछेख 
उच्च दर्जाचे, विपुळ वाड्यय़संपात्ति निर्माण करणारे 
एक सदाभिरुचिसंपन्नी ग्रहस्थाश्रमी हिंदु म्हणून प्राति- 
निघिक मानला तरी सर्वसामान्यतः धार्मिक व सामा- 
जिक दोन्ही प्रकारचे विचारांत मूलगामी भद दिसत 
नाहीं हे सर्वमान्य आहे. पुराणांतून याच प्रकास्चे 
विचार यापूर्वीच संस्कृतमधून सांगून झाले होते वैदिक 
देवदेवता, यज्ञ, धर्मशास्त्रीय बंधने, इत्यादि कितीतरी 


२०, पार्‍वेप$७ ७9 १. 1). 3898121, 0, ॥4, 
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धर्मसंस्थेचें सामाजिक. जीवनांतील स्थान वं काये 


गोष्टींचा स्पष्ट टोप होऊन स्मार्त. धमातील अनेक 
आचार कधीच कालबाह्य ठरले होते. हळुहळु स्मृतीं- 
तच स्पष्ट ळेवनिविष्ट केले गेलं कीं, असे बरेच आचार 
चाळूं काळाकरिंतां नव्हेत. चाळू काळाकरितां ( म्हणजे 
1161101 प्रमाणे कलियुगाकरितां ) नामस्मरण, नित्य- 
नेमित्तिक कर्मे, दानधम, तीथेयातचा इत्यादि पोराणधर्मच 
-मानावयाचा आहे. यांत धार्मिक दृष्ट्या कांहीं अपकषे 
आहे म्हणावे तर श्री. गो. म. जोशी यांनीं उलट 
या युगांत ध्येयाची परिपूणेता झाल्यामुळें प्रगाति 
थांबली, कारण प्रगति ही ध्येयसापक्ष आहे असें 
'समथेनच केलें आहे ब ते बऱ्याच अर्थी खरेहि आहे 
अद्या या अवस्थेत मुख्यतः जीं दोन लक्षणं दिसतात 
तीं हीं कीं, ( १ ) हळुहळु सवे व्यावहारिक जीवनाची 
अंगे धर्माशी जोडून त्यांस गोण स्थान द्यावयाचें वे 
(२) ]ाद्ध धार्मिक आचार समाजाच्या अधिरोधी 
विकासासाठी आवदयक मानावयाचा. यांतील पाहेला 
प्रकार पूर्शापासूनच चालत आला असला तरी त्यास 
'समाजमनांत य। कालांत स्थिर स्थान मिळालें. धार्मिक 
आचारांत मात्र एकीकडे तंत्रशास्त्राची व तत्सम 
विचाराचो निरर्गळ वाढ झाली तर त्यास दुसरीकडे 
कडवा विरोध व तोहि बुद्धिवादाच्या भूमिकेवरून 
होऊन भक्तिमार्गाची जोपासना होऊन आबालवृद्ध ब 
आन्र'हणचांडाळ सर्वांना मोक्षाची द्वारे खुली होऊन 
समता दिसूं लागली. सामाजिक पार्शवभूमे मात्र अजून 
बविचाराच्याच अवस्थेत होती. म्हणजे शाब्दप्रामाण्य, 
स्थितिश्ीलता व त्याच वेळीं त्यास विरोधी खऱ्या व 
सोप्या धर्माचा कळकळीने पुरस्कार असे हृद्य दिसतें. 
हाच प्रकार याच काळांत युरोपमध्येहि होता, 


धर्मांचा समालोचक विचार 
अशा रीतीनें मुख्य मुख्य मुद्यांचा विचार करितां 


ज॑ निष्पन्न होतं तं प्रामुख्यानं हें कों, धर्माचे आध्या- 


त्मिक कार्य कोणांस पटो वा न पटो, सामाजिकदृष्ट्या 
जे धर्मात प्रधान कार्य म्हणजे समाजांत नीति स्थिर 
करून तदूद्रारा सर्वांचो प्रगति व कल्याण साधणे हें सुद्धां 
धर्माचे खास स्वकीय म्हणजे इतर रीतीनीं न जमणारे 
असेच कार्य आहे. लोकसंधारणाचे काम नुसतें सामा- 
जिक नीतिक्ास्त्र करूं दाकत नाहीं, त्यास [पारलौकिक 
नसल्यातरी ] आध्यात्मिक कल्पनांचा म्हणजेच धर्माचा 
पाठिंबा, साहाय्य व अधिठ्ठान हवे असते. हवा ज्या- 
प्रमाणे दिसत नाहीं, परंतु तीखेरीज मनुष्याचे पलमात्र 
चाळू शकणार नाहीं, त्याप्रमाणेंच धर्माचेंहि लोक- 
जीवनांत स्थान आहे. त्याअभावी समाजाची काय 
अवस्था होते हें आपण आज कित्येक ठिकाणीं पाहत 
आहोंत. देशभक्त, शास्त्रज्ञ इत्यादिकांस जर मानव्या- 
कारितां आपलें जीवितसर्वस्व अर्पण करितां येते तर 
भोतिक.-निडरेवर ' समाज कां चाळूं नये याचा विचार 
आपण केलाच आहे. त्याचे स्पष्ट उत्तर एवढेंच कीं, 
समाजमानसदास्त्रज्ञांचे मताने देणख्रील धमभावना ही 
मनुष्याच्या हृढमूल भावनांपैकीं असल्यामुळें थोड्या 
व्यक्तींवरून समाजाचा नियम ठरवितां. येत नाहीं. 
मित्रभावानेंच ' समाजस्थिति साध्य होते या तत्त्वा- 


२.१ /”२ २7 ७.3 


वरच अँस्स्टिटलने आपलें नीतिशास्त्र उभारळे, परंतु 


या मित्रभावास तेजस्विता याबयाची असेल तर' परमे- 


श्वरभाक्ते मानावी लागते असेच खरें शास्त्रीय मत 
आहे. . युरोपमध्ये धर्मावर जी प्रतिक्रिया झाली ती 
आपल्याकडील परिस्थितीस ग्राह्य धरण्यापूर्वी पुष्कळच 
विचार करावा लागेल, नीत्रेनें खिश्चन धर्मावर टीका 
केली, परंतु समाजशास्त्राचे नियम मानलेच. पुनरु- 
ज्जीवनाच्या काळांत [1५९9188911 ९९| जे घमसुधारक 
झाले ते काय किंवा, आपल्याकडील रानडे-आगरकरादि 
सुधारक काय, आपण ज्या पद्धतीने विचार केला 


२१, नासदीय सुक्तभाष्य, खण्ड १, रा. रा. राजवाडे ए. ११३. | ' 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


त्या पद्धतीस व वरील निष्कर्षास विरोध करणारे तर 
- नव्हतेच परंतु . खऱ्या धर्माची प्रस्थापना व्हावयास 
उत्सुकच होते. | 
माक्स व फ्रॉइडची कल्पना 

माक्‍सेनें वास्तविक एवढेंच सांगितलें की,*_ आध्या- 
त्मिक संस्कृति ही भोतिक संस्कृतीवस्च जगणारी व 
त्यानंतर निर्माण होणारी असते. समाजविकासाच्या 
शास्त्रामध्ये ते एक मंदिर [3 ०॥९॥'3॥'0९८(७७॥ ९] आहे, 
- पाया [ 10०१०१७७०५ ] नव्हे हें सर्वांशी म्हणजे 
निरपवादपणे खरे आहे कीं काय हें विवाद्य असलें तरी 
बहुतांशीं सत्य आहे हें कोणीहि नाकारीत नाहीं. परंतु 
धम ही एक भ्रान्तिग्रस्तत्वामुळें विपरीत कल्पना करणारा 
मनाचा व्यापार [. ?1०]७०५०1॥ ] आहे असें त्याचे मत 
मात्र विज्ञान व धम यांचा. विरोध मानणाऱ्यांप्रमाणेंच 
सवेस्वी सत्य नाहीं, त्याचप्रमाणे त्याचा दुसरा सिद्धान्त 
म्हणजे वर्गभेद व तन्नार्मित व्यवस्था जोपर्यत समा- 
जांत राहील तोपर्यंत धम राहणारच, धर्माने आजवर 


पि्हआआजजजजजब॒जबाजज॒ाजजबाञा॒ा॒॒ञञजञबबर झ्या यञ.कआआक्््््््ा् त 
्् 


२३. हिंदु धर्माची समीक्षा, एर. ३२ » दट, 
२४, 101, पु, ७२, 


सत्तारूढ पक्षाचाच पुरस्कार केला आहे, हें सर्वांशी 
पूवम्रहयमरस्त, विशिष्ट देशकालावरून अनुमानिलेलें व 
म्हणून फारच मर्यादित अर्थाने सत्य म्हणावे लागेल. 
भारतांत तरी ह्याउलट स्थिति होती. फप्राइडनेंहि 
धर्मास असेंच दुत्रंल मनाचे इच्छापूर्तींचं साधन म्हटलें 
आहे. शिवाय, केवळ जडवादाच्या तत्त्वज्ञानांत देग्ील 
आत्मनिष्ठ दृष्टिकोण [ 1१९913) ] असणे जरूर 
असते असे * मार्क्सनेंच सांगितलें आहे ! वस्तुस्थिति 
अशी आहे कां, विज्ञानाद गोष्टींचा विचार व धर्मादि 
भावना या अगदी स्वतंत्र ब एकमेकांस अविरोधी 
आहेत व दोन्ही जीवनास आवरयक आहेत.” धर्म 
ज्या कल्पनांच्या आधारावर चालला आहे त्यास केवळ 
उपयुक्ततामूल्य आहे [ 079४109180 ] हें निदान 
हिंदुघर्मात तरी स्पष्ट सांगितलें असून बौद्धिक पातळी 
वरची असल्यास तत्त्वत: हे विचार अश्या मनुष्यास 
लागू-पडत नाहींत “ असे कबूल केलें आहे. हिंदु- 
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२८, अयम्थो महान्‌ यस्य स्वत एव प्रगारितः | | 

न तस्य वणा विद्यन्ते नाश्रमाश्च तथैव च ॥ : 

"ण सूतसंहिता, यशवैभवखण्ड, ब्रह्मगीता ४२७ (ए. ८२० ); एप ठी. 
कालकर्मानुगुण्येन स्वाभिन्नस्वीयमायेया । | 
अभिन्नो5पि तया स्वस्य भेद कल्पयाति प्रभु: || २॥ 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


अनुक्रमणिका 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


धर्ससंस्थेचे सामाजिक जीवनांतील स्थान व कार्ये 


धर्माचा आधार एवढ्याचकरितां घ्यावयाचा कीं, रूढि- 
प्रियता व बंधनांची जाचकता [ 11४1919 ] इत्यादि 
जे आक्षेप धर्माविरुद्ध घेतळे जातात ते हिंदुघर्मास 
विशष कडकपणे लावण्याची प्रथा आहे. मात्र लोकांचा 
बुद्धिभेद करणे हें कांहो. अक्या जाणत्या लोकांचें कतेब्य 
ठरत नाहीं असा समुचित इशारा आवद्यक्र रीतीने 
दिला आहे, व हीच गोष्ट धर्माची सामाजिक क्षेत्रांत 


लोकिक विषयांत देखील कळकळ असते हेंच दाखवीत 


नाहीं काय १ 
धमांच्या ( सामाजिक ) कायोचा 
संक्षेपतः बिचार 

याप्रमाणे समाजांतील धर्माचें महत्त्वाचे स्थान 
अनेक अंगांनीं विशद केल्यावर शेवटीं थोडक्यांत 
विधायक रीतीनें व प्रत्यक्षतः काय कार्य करणे जरूर 
आहे तें पाहूं: ( १ ) सानी 'मनुष्यानंहि समाजांतील 
,आपापले कतैव्य चोख रीतीनें बजावणे जरूर आहे व 
तें निरहकार बुद्धीने फलेच्छा न ठेवतां करणें हीच 
परमेश्वराची खरी पूजा [ गीता १८४६ ] (२) 
पूजा-अर्चा, नित्यनेमित्तिक आचार, दानद्या धर्म, 
तीर्थयात्रा, उत्सव, प्राथना इत्यादि पोराणधम समा- 
जाचा एक अवइय आचार म्हणून मान्य करणे. 
( ३.) परहितप्रवणता, त्याग, संयम, प्रेम इ. मानव- 
धर्माची शिकवण देणें. बोद्धधम हा असाच आहे 
[. 3५7१180) ] निवृत्तिवादी अथवा स्वकेंद्रित 
[. ९९०1७५० ] घम फारच थोडे झाळे आहेत. (४ ) 
देव-पूज़ादि सांगितलेला धार्मिक आचार हाच खरा 
संस्कृतीचे व्यवच्छेदक लक्षण” होऊं दाकतो. (५ ) 
परतत्त्वाचा सर्वत्र संबंध ' असल्यामुळें मानवसेवा हेंच 
खरें धर्माचें साध्य आहे. असें शिकविणे. (६) 
“ भुक्ति मुक्ति च विन्दति ? अशी धर्माची दुहेरी फल- 
श्रुति आहे. भोग हा त्याज्य नाहीं परंतु “ परित्यज- 


दथकामो यो स्यातां धमवर्जितो ' [ मनु ४॥१७६ ] 


( ७ ) सामान्य नीतिदेखील नित्यधर्म असल्यामुळें 
: जशास तरसते ? अशा फारच मर्यादित तत्त्वांपेक्षां 
शक्‍यतोंवर बुद्धाचा “ असाधु साधुना जिन ? हाच 
मार्ग आचरण्याची प्रेरणा निर्माण करणें. ( ८ ) रेल्वे- 
सारख्या नवीन शोधांनीं परिस्थिति बदलली असली तरी 


तं फारच थोड्या धर्मांचारास लागू आहे. भोतिक 


परिस्थिति बदलली तरी पुष्कळच गोष्टी टिकवितां 
येणाऱ्या आहेत व त्या टिकविणे जरूर आहे. आजच्या 
परिस्थितींत असे बाटत असेल कीं, धरम यापुढे 
राहणार कीं नष्ट होणार, तरी हीच खरी धर्माची व 
त्यांतहि धर्मसंस्थेची कसोटीची वेळ आहे. समाज- 
परखिर्तनाचे नियम [ 8००७] 0४५०७॥॥॥७8 ] लक्षांत 
घेऊन विचारवंतांनी प्रत्यक्षतः मार्गद्रीन करावयाचें 
आहे. | 
आजची परिस्थिति ब समारोप 

आजच्या समाजस्थितीचीं मुख्य लक्षणे पाहूं.-जातां 
एक प्रकोरे भय निर्माण होतें, शास्त्रीय ज्ञानाची अफाट 
वाढ, त्यामुळें भोतिक सुखांची सुलभता व विपुलता 
परंतु यांत्रिक युगाच्या वाढत्या प्रभावामुळे बेकारी व 
तीन्न प्रतिस्पर्धा, वरीकल्ह व जातिद्वेष, पूर्वींच्या अनेक 
जातींच्या समाजजीवनावर व विदोषतः व्यवसायांवर 
झालेला परिणाम, बुद्धिप्रामाण्याच्या जोरामुळें धर्मग्रंथां- 
वर अविश्वास व आचारांतील अपकर्ष, नैतिक पातळी 
बरीच खालीं येणे, दळणवळणाच्या साधनांमुळे जीवन 


परावलंबी बनणे, उत्पादक वर्ग व मजूरवग यांच्या 


कलहांत मध्यमवर्गाचे हाल व आचारहीनता, युद्धसाध- 
नांचा वाढता अघोरीपणा, खालीं आलेलें जीवन- 
मान, शाहरांच्या “निर्मितीमुळे खेड्यांची दुरवस्था, 
सायकली इत्यादि साधनांमुळे खेड्यांतील गुन्ह्यांची 
वाढ, लहान देशांस मोठ्या देशांच्या छत्राखाली 


राहावें लागणे, राजकीय वगेरे पुढाऱ्यांची घमीवरील ब 


रूढिभंजनावरील प्रवचने, सामोन्य माणसांच्या विचारांत 


कल्पतो५यं द्विजा भेदो नाभेदं बाधते सदा । 


कल्पतानामवस्तुत्वादविरोधश्व सिध्यात || ३ ॥ 


-- सूतगीता ४॥२-३ 
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नवभारत. 


आलेला उथळपणा. व . स्वाथपरायणता, . आवश्‍यक 
. वस्तूंच्या टंचाईमुळे निमोण होणारी असुरक्षितता 
इत्यादि, यास दुसरी बाजूहि आहे. परंतु बेकारी, 
दारिद्य, वाढती लोकसंख्या ब त्याकरितां चाललेले विविध 
राष्ट्रांचे राजकारण इत्यादि ज्या भोतिक समस्या आहेत 
त्या सामाजिक शास्त्रांचा विषये आहेत, धमाचा नव्हे. 
धम त्या बाबतींत एवढें मात्र खचित सांगेल कीं, 
आज जीं लोमास चेतना आणणारीं वक्तव्ये व कृति 
होतात त॑ अनिष्ट आहे. संतोषाखेरीज मानवजातीस 
सुख मिळणार नाहीं. दुसरे म्हणजे रेल्वे वगेरेमुळें 
जातिमेदाची तीव्रता जशी नष्ट होत चालली त्याप्रमाणें 
प्रत्येक बाबतींत कायद्याचें साम्राज्य येऊन दुसर्‍याहि 
कित्येक गोष्टी [ उदाहरणाथ प्रोढविवाह, मिश्रविवाह, 
घटस्फोट, अस्पृश्‍यतानिवारण, भक्ष्याभक्ष्य-स्वातंत्र्य 
इ. ] निरगेल रीतीनें समाजाच्या हातीं आल्या 
आहेत. ही गोष्ट सर्वस्वी युक्त नव्हे. समाजाचा खोल 
विचार करणाऱ्या अधिकाऱयांच्याच कक्षेतील हा विचार 
असला पाहिजे व तोहि एकदम फार पुढचा असा 
असतां कामा नये, समाजास झेपेल अशा रीतीनें हे 
बदल व्हावयास पाहिजेत [ ही गोष्ट डॉ. काणे यांनीं 
पूर्वीपासून. आग्रहाने मांडली आहे. ]. तिसरी गोष्ट 
म्हणज मानव्यवाद, विश्वकुुंबवाद, सर्वोदय, अशा 
भलत्याच आदर्शवादी कल्पना समाजास झेपणार्‍्या 
नव्हेत [ व मानसशास्त्राप्रमाणे स्वाभाविकहि नव्हेत ]. 
देशकालादि परिस्थितीप्रमाणे चाळत आलेले आचार 


टिकविणे ही गोष्ट संस्कृतीच्या वाढीकरिता अवद्य 
आहे. बुल अवड्य करावे परंतु ते नाइलाजाचे व प्रग- 
तीस पोषक असेच असावेत, कल्पनावादी नकोत, 
पूर्वीचा वैदिक धर्म आज राहिला-आहे काय़ १ परंतु 
एवढीं मोठीं स्थित्यन्तर होऊनहि हिंदुधर्माची सामाजिक 
शक्ति टिकून राहिली व व्यक्तित्वहि तत्त्वतः बदलल 
नाहीं, या परंपरेप्रमाणे बदल हवेच आहेत, परंतु त्यां- 
बरोबर चांगल्या आचारांचा विध्वंस करण्याची कां हींहि 
जरूरी नाहीं. कारण तसे पाहिल्यास सर्वच आचार 
सांकेतिक असल्यामुळें निरथंकच होत. परंतु भावनेच्या 
आरडायामुळेंच त्यांस सामाजिक मान्यता मिळतेब ते 


* टिकविल्याने समाजांत भावनांचे -पोषण होतें ही गोष्ट 
'विसरतां येत नाहीं. उलट अशा सांस्कृतिक मूल्यांची 


आधिकाधिक वाढच करावयास पाहिजे असे सी. इं. 
एम्‌ . जोड वगेरे तत्त्वज्ञ सांगतात. यावरून आज धर्माचे 
कार्य जास्त ब्रिकट असलें तरी त्याचें स्थान नष्ट होणें 
शक्‍य नसल्यामुळें घेर्याने हळुहळु परंतु निश्चितपण 
धामिक मूल्ये स्थिर करण्यानेच कालान्तराने समाजमना- 
वरील आजची मरगळ दूर होईल अस वाटतें. म्हणून 
मागील दातकांत जर्मन तत्त्वज्ञ लाइबूनीट्झ " यानं जी 
धममीमांसा केली ती मला स्वतःला तरी तर्कचयुद्ध वाटते. 
नुकतेंच प्रेसिडेंट आयसेनहॉवर यांनीं असं सांगितले कीं, 
जडवादाची भरभराट रशियाने गायिली, आतां आपल्यां- 
तील आध्यात्मिक शक्तीचे सामर्थ्ये-ज्याचा आपल्याला 
विसर पडला आहे-दाखविण्याचा काळ आला आहे; 
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अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास सस्थंद्वार 


संगणकीकृत 


प्रा. भा. शं. भणगे 


महाराष्ट्र सरकारचें जमीन धारणेच्या- 


डु 
महाराष्ट्र राज्यांतील जमीनधारक प्रत्येकी किती 
जमीन अधिक्ांत अंधिक ठेऊं शकल त्याबद्दलचे 
विधेयक सरकारनं चचेसाठीं प्रसिद्ध केळे आहे. ह्या 


_ विघधेयकावद्दल सरकारी गटांतून जीं वक्तव्ये ऐकण्यांत 


येतात त्यावरून असे दिसतें कीं हें विघयक बरेचसे 
आह त्याच स्वरूपांत विधिमंडळाकडून कायदा 
म्हणून मंजूर केळें जाईल, ह्या विघेयकाबद्दल कांहीं 
तात्विक आणि व्यावहारिक विचार येथें मांडण्याचे 
ठरविलें आहे. . शि 
प म 

जमिनीची मालकांमधीळ वांटणी असमान आहे. 
म्हणून कमाळ जमीनघारणेची मर्यादा ( ०या]प0४्ट, 
सीलिंग ) ठरवून, त्यावरील जमीन खाजगी. मालकां- 
कडून काढून घ्यावी आणि ती इतर गरजू लोकांत 
वांटावी; अशा रीतीनें विषमता कमी करावी असा हा! 
विघेयकाचा उद्देशा सांगण्यांत आला आहे, अशा 
प्रकारचा कायदा करणें आव्यक आहे अशी * नियो- 
जनमंडळां'ची आणि “ अखिल भारतीय कॉंग्रेस 
कमिटी*ची दिफारस आहे. असेंहि विधेयकाच्या 


उद्देशपत्रिकेत म्हटळें आहे. सकृद्दर्शनी गौण पण एक. 


४१४ च्य 


महत्त्वाचा प्रश्न असा कीं, उद्देशापत्रिकत नियोजन- 
मेंडळाचरोबर कॉंग्रेसचा उललेख कां ? कायदा सरकारचा 
असतो, पक्षाचा नव्हे, पक्षाचा उछेव करून लोक- 
मताचा पाठिंबा दाखवावयाचा असेल तर अशा 
प्रकारचा कायदा करणें आवदयक आहे असे म्हण- 
णाऱ्या इतर पक्षांचाहि उछेख करणे योग्य ठरलें 
असतें. के! 

जामनोची वांटणी विषम आह हें खरें, 
पण इतर संपत्तीचीहि वांटणी विषम आहे. इतर 
संपत्तीच्या माळकीवर कमाल मर्यादा बसविण्याचा 
विच'र दिसत नाहीं, फक्त जमिनीच्या मालकीवर 
बेंघन घालणें हें जमीनधारक आणि इतर ह्यांच्यामध्ये 


९०२ &-> €७. /3_ ५ | 
कमाल मयांदेविषयीं विधेयक 


विषमता निर्माण करण्यासारखे होते, तसेच जमीन- 
धारक मुख्यतः ग्रामीण भागांतील असल्यामुळें आणि 
इतर संपत्ति मुख्यतः शहरांत मिळवितां येत असल्या- 
मुळें, खेडीं आणि शहरे ह्यामधील “विषमता वाढविली 
जाते. 

जमीन एका बाबतींत इतर संपत्तीच्या साधनांहून 
भिन्न आहे : ती बाब अशी कीं, जमीन निसगतः: 
मर्यादित आहे.. ज्यांच्या हाती जमीन आहे ते मक्ते- 
दार होत, जशी अन्नाची मागणी वाढत जाते त्याप्रमाणे 
ह्या मक्तेदार वर्गाला भरपूर फायदा होत जातो, अणि 
इतर समाजाची पपिळणूक होते. ही परिस्थिति ओढ- 
वली असेळ तर जंमीनधारकांच्या मक्तेदा!रीवर आणि 
नफेज्राजीवर दुसरे उपाय योजतां येतील. उदा० अन्न- 
धान्याच्या किंमतींवर बेधनें घालावी, सहकारी किंवा 
सरकारी यंत्रणेमाफत अन्नमालाची विक्री करावी 


आणि शेतीमालकांच्या उत्पन्नावर कर लादावे, उत्प- 


न्नावरील कर, खर्चावरील कर, मृत्युकर हे उपाय 
( 18८8] 1169807168 ) सरकारला इतर क्षत्रांत पुरेसे 
वाटतात, तर शोतीक्षत्रांतच कमालधघारणेचा उपाय कां £ 

शेतीवर काम करणाऱ्या मजुरांना जमीन मिळावी 
म्हणून ती मोठ्या खातेदारांकडून कमाल मर्यादा 


ठरवून मिळविली पाहिजे असाहि दावा आहे, ज्याच्या 


मालकीची शोती 'नाहों असा शेतीबर काम करणारा 
जो मोठा मजूरवर्ग- आहे त्याचे अस्तित्व मोठ्या 
जमीन मालकांमुळेंच आहे असे म्हणाबयाचें काय ? 
जर धंदे वाढले असते तर खेड्यामध्ये आणि शोेती£ 
मध्ये इतके मजूर राहिळे नसते, म्हणून शेतमजुरांचे 
अस्तित्व धंदे वाढले नाहींत त्या कारणामुळेंहि अस 
शकते, शेतमजुरांचा प्रश्न सोडविण्यासाठी फक्त खाते- 
दारांच्या जमिनीवर बंधन घालणें हें गैर आहे. 

समता किंबा सामाजिक न्याय हें तत्त्व बादातीतं 
आहे, समतेसाठीं, विषम उत्पन्नाचे ज॑ मूळ म्हणजे 


. २७ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


संपत्ति तिच्या घारणेवर मर्यादा घातळी पाहिजे ह्यांतहि 


शका नाही, येथें वाद आहे तो एवढ्याच पुरता 
कीं नुसत संपत्तीच्या एकाच प्रकारावर म्हणजे जमि- 
नीवर मर्मादा लादणे न्यायाचे नव्हे. एवादे तत्त्व 
चांगलं असलें तर त्याच्या कार्यवाहीस जथे व्यवहार 
सोपा असल तेर्थ सुरवात करण्यास कांहीं हरकत नाहीं 
अर्से कोणी उत्तरादाखळ सागील, जमीनधारणेवर 
कमाल मर्यादा घाळून समता स्थापणे हें ब्यावह।रिक 
दृष्ट्या सोपं आणि परिणामकारक तरी होणार आहे 
काय १ ते कळण्यासाठो विघेयकामधीलळ तरतुदी 
पाहाव्या लागतील, 


पिकाखालील जमिनीचे चार प्रकार पाडण्यांत आले 


आहेत. ( १ ) जिराईत जमीन, ( २) चार महिने 
पाणी मिळणारी जरागायत जमीन, (३) आठ महिने 


पाणी मिळणारी बागायत जमीन आणि (४) वर्षभर , 
पाणी मिळणारो' बागायत जमीन. येथे बागायत जमीन 


म्हणजे सरकारनें पुरविलेल्या पाण्यावर भिजणारी जमीन 
असा अर्थ घ्यावयाचा आहे. मालकांनी स्वतः बिहिरी 
खणून किंवा नदीवर पंप बसवून पाणी आणलें असेल 
किंवा सहकार) सोसायटीने नळ टाकळे असतील तर ती 
जमीन जिर!ईत समजायची, पांच माणसांच्या कुटुंबां- 
कडे किती कमाल मर्यादेपर्यंत जमीन राहूं शकेल ती 
मर्यादा ह्या चार प्रकारच्या जमिनींभाबत वेगवेगळी 


ठेविली आहे, इतकच नव्हे तर प्रत्येक ठिकाणीं तेथील , 


“५ जमिनीची वर्गवारी, हवामान, पाऊस, पिकाची 
सरासरी, पिकाच्या किमतीची सरासरी, शेतीमाल 
एकंदर आ्थक परिस्थिति ” ह्यांचा विचार करून 
वेगवेगळे सीलिंग ठेविळें आहे असें विधेयकांत म्हटळे 
आहि. पण ठिकठिकाणचे सीलिंगचे आकडे पाहतां 
बागायत जमिनीच्या तिन्ही प्रकारांत स्थानपरत्वे कांहींच 
फरक केलेला नाहीं अर्स दिसते, सर्व ठिकाणीं चारमाही 
भिजणाऱ्या जमिनीचें सीलिंग ४८ एकर, आठमाही 
भिजणाऱ्या जमिनीचें सीलिंग २४ एकर आणि वर्षभर 
भिजणाऱ्या जमिनीचे सीलिंग १६ एकर ठेविलें आहे, 
स्थानपरत्वे फरक होतो तो फक्त जिराईत जमिनीच्या 
सीलिंग बाबत, सरकारनें पाणी पुरवठा केळा कीं सर्व 
ठिकाणीं त्या त्या वर्गामधीळ जमिनीचें पीक एक 


प्रकारचें, सारखें आणि सारख्या किमतीचे होतें कीं 
काय ? 


जिराईंन जमिनीवरील सीलिंग बरेंच मोठें ठेविलें 
आहे, आणि ते ठिकठिकाणीं ८४ एकरांप्रासून १५६ 
एकराप*त बदलते, सुदरगड तालुका सोडून कोल ।पूर 
जिल्ह्याच्या इतर भागांत ८४ एकर अर्स सालिंग 
आहे. जिराईत जमिनीचे हे सर्वात कमा सीलिंग 
आहे. जवळच्या सांगली भागातहि ते ह्यापेक्षा अधिक 
आहे. नांजकच्या जिल्ह्यांत जिराईत जमिनाचे सीलिंग 
बदललळेळें प॥हल्यावर ह्या जिल्ह्यामबील, जमिनांची 
आणि पिकांची माहिती गोळा करण्यांत आली हती 
कों नाहां अशी शांका येते. - 


आजची जिराईत जमीन ह्यापुढे सरकारने दिलेल्या 
पाण्याने बागायत झाली तर सीलिंग ४८-२४-१६ 
अते खालीं येईल, जिराईत जमीन धारण करणारा 
यापुढें सरकारी पाणी घ्यावयाचें नाकारील. 


सरकारची पाटबंधारे बांधण्याची योजना हातीं 
घेण्याच यापुढें जरूरी काय ! शेतकरी विहीर खणील 
इ जेन ( पंप ) बसवील, खाजगी संघटना करून किंत्रा 
सहकारी सोसायटीमाफेत नळ घालील, सहकारी सोसा- 
यट्यांना उ्जितावत्था आली तर आनंद आहे. विहिरी- 
वर बसविण्यासाठी इंजिनांची म'गणी वाढून इंजिने 
विकणार्‍्यांना भरपूर फायदा होईल. ( कोल्हापूरमधोळ 
एका ३ जेनविक्रत्यान १९६०-६१ सालासाठी १४० 


टक्क डिव्हिडंट जाहीर केलें आहे, हें डिव्हिडंट पुरढे' 
किती वाढल ) 


जमीनघारकाचें कुटुंब पांच माणसांचे असते अर्ल 
समजून वर सांगितलेल्या जमिनीवरील कमालमर्यादा 
घातल्या आहेत, पण कुटुंबांतील माणसें पांचापेक्षां 
अधिक असलीं तर त्या अधिक माणसांसाठी प्रत्येकी 
कमाळमर्यादेच्या एक षष्ठांश इतकी अधिक जमीन 
त्या कुटुंबाला घारण करतां येईल: मात्र कोणत्याहि 
कुटुबाकडीळ एकंदर जमीन कमालमर्यादेच्या दुपटी 
पेक्षा अधिक असणार नाहीं, शेतकरी कुुंब बहुचा 
मोठीं आणि सयुक्त असल्यामुळे बऱ्याच क्टुंबांच्या 
बाबतींत कमालमर्यादेच्या बाहेर जमीन धारण कररता 
येईल, 


ऱ्ट 


महाराष्ट्र सरकारचें जमीन धारणेच्या कमाल मयोदेविषयीं विघेयक 


सनि म 
क 

जमिनीचे पीक लक्षांत घेऊन जमिनीचे प्रकार 
'पाडून, प्रर्‍्येक प्रकारासाठी वेगळी कमाळ मर्यादा 
घातंल्यावर, ती मर्यादा प्रर्‍्यक्ष कार्यवाहींत आणली 
पाहिजे. त्यासाठीं जिल्ह्याच्या कलेक्टरला अधिकार 
दिळे आहेत, आणि त्यासाठा एक कायेपद्धति सांगण्यांत 
आली आहे, कार्यपद्धति अशी : (१) ज्याची जमीन 
कमाल सामपेक्षां माठो असेल त्यानं जमिनीची सर्वे 
माहिती कळेक्टरकडे कळवावो, (२ ) त्यानंतर अशा 
जमिनीबद्दल कलेक्टर संपूर्ण चोकशी करतील, जमीन 
'किती प्रकारांची आहे, ती कोणकोणर्‍य। ठिकाणीं विखुरली 
- आहे तें पाहून कलेक्टर त्या जमीनधःरकास किती 


जमीन स्वतःपाशीं ठवतां येईल तें ठरविताल, जमिनो- 


च्या कोणया तुकड्यावर कर्जाचा बोजा आहे ते ठरवावे 
'लागेळ, कारण ज्याच्यावर कर्जाचा भःर आहे असे 
तुकडे जमीन धारकाने आपल्यासाठों ठेवावयाचे आहेत, 
(३) ह्या जमिनीसंजंधीं ठिकठिकाणीं जाहीर नोटिसा 
देऊन ह्या जमिनांचबत कोणाचे आक्षेप असल्यास 
कलेक्टर , विचारणा कग्तील, 'ज्यांचे हितसंत्रंध ह्या 
जमिनींत गुंतळेळे असतील अस कलेक्टरला वाटल 
त्यांना नोटीस दिली जाईल, (४ 3 ह्या लोकांस किंवा 
त्यांच्या प्रतिनिधींना कटेक्टरपुढें बोलाबिळें जाईल, 
त्यांचं म्हणणें कलेक्टर ऐकून घेतील, आणि. जमीन- 
धारकाने किती व कोणती कमाल जमीन ठेवावी, किती 
च कोणती जमीन अतिरिक्त म्हणून सरकारला. द्यावी 
त्याबद्दल निणय देतील, (५) ह्या निर्णयावर फक्त 
महाराष्ट्र रेव्हिन्यू ट्रायब्यूनलळकडे अपील करतां 
येईल. ( ६ ) अतिरिक्त जमिनीसाठी सरकार 
मोबदला देडेळ, मोबदला किती मिळेल तेहि विघे- 
यंकांत नमूद कळे आहे, कोणत्या जिल्ह्यांतील क)णत्या 
ठिकाणों कोरडवाहू जमिनीसाठी मोबदला म्हणून 
जमीनधाऱ्याच्या किती पट रक्कम मिळल त्याची 
याद विधेयकांत दिळी आहे. सर्वांत कमी म्हणजे 
'५५ पट रक्कम ठाणें जिल्ह्यांत मिळेळ, कोल्हापूर 
जिल्ह्यांत ७० पट, सांगली जिल्ह्यात १२० पट, 
पुष्कळ ठिकाणीं हो रक्कम ११० किंबा ११५ पट 
ठेविली आहे, सर्वांत अधिक म्हणजे १९५ पट चांदा 
जिल्ह्यांत आहे. प्रऱ्येक ठिकाणीं कोरडवाहू जमिनी- 


॥ 


साठीं जो मोबदला मिळेल त्याच्या ५० टक्के, २५ टक्के 
आणि १९० टक्के अधिक मोबदला तथील अनुक्रमे 
बारमाही पाणी मिळणाऱ्या, आठ महिने पाणी मिळ- 
णाऱ्या आणि चार महिन पाणी मिळणाऱ्या बाग ईत 
जमिन!साठो मिळेळ, जमिनीबर जे बांधकाम असल, 
ज्या विहिरी असतील, जे बांध असतील आणि जों झाडं 
असतील त्याबद्दलहि मोबदला मिळेल, ज्यास त्याच्या- 
कडील अतिरिक्त जमोन, कोणती आणि किती तें 
कलेक्टरने ठग्वून दिक आहे त्यानें आपल्याला किती 
मोबदला मिळावबयाचा ते सांगावे, जमिनीवरील जांघ- 
काम, झाडे बगैरेंचें मूल्य कलेक्टरला ठरवावें लागेल, 
त्यानंतर कलेक्टर मोबदल्यात्राजअत निर्णय देतील. 
(७ ) ही जमीन कुळाच्या हातो. असली तर सरकार- 
कडून मिळालला मोत्रदेला मालक आणि कूळ ह्याच्या- 


मध्ये २: १ असा वाटला जाईळ, जमिनावर कजे किती 


आणि कोणाचें ते पाहिळें जाईल, कारण हे कज मोब- 
दल्यांतून फेडळें जाइळ आणि तें फेडतांना क्रमवारीन 
फेडलें जाईल (८ ) मोबदल्याविषयीं कलेक्टरानी 
दिलेल्या निणेयावर फक्त महाराष्ट्र रेव्हिन्यू ट्रायब्यूनळ- 
कडे अपील करतां येईल, ( ९ ) मोबदल्याची रक्कम 
कजेरोख्यांमध्ये दिळी जाईल. ती वीस वषामध्ये 


' वर ज्या तरतुदी दिल्या त्यापैकी बऱ्याच अशा 
स्वरूपाच्या ओहेत कीं त्यामुळें कलेक्टरांचे काम बरेच 
बाढणार आहे, आज जी सरकारी यंत्रणा बरीजशी 
वाढळी आहे आणि कामाखालों बांकळी आहेतीह्या 
जमिनीच्या कायद्यानें आणखी वाढबावी किंबा वांक- 
बावी कीं नाहीं ह्याचा जरूर विचार करावा. आजची 
येत्रणा अधिक काम करू शकल, किंबा अधिक कार्य- 
क्षम होऊं शकेल हे म्हणणे वेगळें आणि आहे तशाच 
परिस्थितींत तो वाढविणे किंबा तिच्यावर अधिक 
ओझें टाकणें वेगळें हं लक्षांत घ्यावे, 

सरकारकडे आलेल्या जमिनीच्या वांटपाचा महू 
त्त्वाचा प्रश्न उद्भवतो. जमीन कोणाला देण्यांत येईल 
त्याचो क्रमवारी विघेग्रकांत दिली आहे. (१ 3 कूळकाये- 
द्याप्रमाणें जमीनद!रास स्वतः कसण्यासाठो कुळाकडून 
जी जमीन काढून घेतां येईल ती जमोनदारास मिळेल, 
त्यामुळें ज॑ कूळ भूमिहीन झालें असल त्याला सरकार- 


२९ 


नवभारत 


कडून जमीन वांटपांत अग्रहक्क मिळेल, (२) सरकारी 
काल्व्यामुळें ज्यांच्या जमिनी जातील किंबा सीटिंगच्या 
छक षष्टांश होतील त्यांचा दुसरा हक्क, (२ ) त्या- 
नंतर जी जमीन दिळक राहील ती पुढील क्रमानें 
मिळेल, ( अ जमीन एकत्र करून ती कसणारी 
( ०1०८ 87१0९2४ ) संस्था. ही संस्था जर शेत- 
मजुरांची असली तर तिचा, पहिला मान, भूमि- 
हीनांची असली तर तिचा दुसरा मान आणि लहान 
खातेदारांची असली तर तिचा तिसरा क्रम, (आ) 
शेती करणारी (1781010110 800180४ ) संस्था, 
येथं परत ती शेतमजुरांची कीं भूमिहीनांची कीं 
लहान खातिद!रांची अशी क्रमवारी केली जाइल, 


_ (इ) भूमिहीन, ( ई ) एकत्रित शेती कर- 
णारी संस्था- वरील अ-मध्ये न येणारी, (उ) शेती. 


करणारी संस्था- वरील आ-मध्यें न येणारी, (ऊ) 
लहान खातेदार, 


वरोळ क्रमवारी चांगली आहे. पण त्याप्रमाणे 
जमीन वांटतांना किती काळजी घ्यावी लागेल त्याची 
नुसती कल्पना करावी, वांटपार्च काम फार अवघड 
आहे ही गोष्ट भूदानाच्या अनुभवावरून पटावी., महा- 
राष्ट्रांत भूदनांतून मिळालेल्या जमिनीपैकी फक्त ६० 
टक्क जमिनीचें आतांपर्यंत वांटप झाळें आहे, हा अनु- 
भव लक्षांत घ्यावा, तशांत ह्या विघेयकाप्रमाणे होणाऱ्या 
वांटपांत आणखी तीन अडचणींची भर पडलेली 
असेळ, (अ) ज्या क्रमवारीने जमिनीचे वितरण करा- 
वयाचे ती क्रमवारी मोठी असून, त्या क्रमवारींतील 
प्र्येकांस अनुक्रमाप्रमाणें विचारणा करणें हें कलेक्‍टरांचे 
कतेब्य ठरेल, एकत्रित होती करण्यासाठीं संघटना 
करावी अश्या प्रकारचा प्रचार किंवा प्रयत्न कलेक्टरांना 
करावा लागेल, ( आ ) ही जमीन कोणी स्वच्छेने 
दिळेळी नसून गांबांतील मोठ्या जमीनदारांकडून 
सरकारनें काहून घेतलेली असेल, त्यामुळें ज्यांची 
'जमीन गेळेली असेल आणि ज्यांना जमीन मिळा- 
.चेयांची असेल त्यांच्यामध्ये गांवांत तेढीचे बातावरण 
निर्माण होणें शक्‍य आहे, ( इ) सरकारनें वांटप 
करण्यांत आणि भूदानांतीळ वांटपांत आणखी एक 
असा फरक असेळ कीं सरकारी वांटपांत अधिक 
'दीघेसूत्री प्रक्रम ( ००९१1९ ) अवलंबावा लागतो, 
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मागील दोन भागांतील टीका कदाचित अस्थानी 
ठरेल, सीलिंगखालीं येगारी जमीन इतकी कमी असेल 
कों सध्यां जमीन धारणंजाबत जी अवस्था आहे. 
तिच्यामध्ये फारशी ढवळाढवळ व्हावयाची नाहीं. 
वांटप करण्यासाठी फारशी जमीन उद्‌भवावयाची 
नाहीं आणि सरकारी यंत्रणवर ताणहि पडावयांचा 
नाहीं, दुसऱ्या शब्दांत सांगावयाचें तर असें कीं प्रस्तुत: 
विघेयकाप्रमाणे फरशी जमीन मिळवावयास आणिः 
वाटावयास राहणार नाहीं. जें उद्दिष्ट मानण्यांत आलें. 
आहेत तें फारसे हातीं लागाबयाचें नाहीं. 


मागे दाखविल्याप्रमाणे, जिराईत जमिनीवरच 
सीलिंग फार वर ठेवण्यांत आलें आहे, ज्या जिमनीवर 
सोलिंग कमी आहे- म्हणजे सरकारनें पाणी पुरविलेली 
बागायत जमीन ती तर अत्यल्प आहे. महाराष्ट्रांत: 
एकंदर बागायत जमीन ५. टक्क्यांपेक्षा अधिक 
नाहीं. ह्या साडेपांच टक्‍्क्यांत विहीर आणि' 
सहकारी सोसायटीने किंवा शेतकऱ्यांनी सांघिक. 
रीतीर्ने केलेल्या लिफ्ट इरिगेशन या साधनांनीं मिज- 
विळेळी जमीन समाविष्ट आहे. सीलिंगच्या बंधनांतः 
येणारी जमीन किती कमी असेल त्याची कल्पना 
यावरून करावयास हरकत नाहीं, 

जिराईत आणि बागायत जमिनीबाबत महाराष्ट्रास 
तील जमीनधारणेचे आकडे उपलब्ध नाहींत चार पांच 
वर्षापूर्वी * योजना- मंडळा? ला जी जी आकडेवारी 
राज्य सरकारांनी दिली त्यावरून असें दिसतें की मुंबई. 
राज्यांत ६० एकरांपेक्षां अधिक जमीन फक्त ६९ हजार 
खातेदारांकडे असून तिचें क्षेत्रफळ ७७१० हजार 
एकर ( १६३ टक्के ) होते. सीलिंगमध्यें येणारी 
जमीन ह्या खातदारांकडे ठेवून वांटपासाठीं कितीशी. 
अतिरिक्त जमीन शिललक.राहील ? ह्या ख'तेदारांकडे 
प्रत्येकी ७५ एकर जमीन ठेविली असे आपण सम-- 
जलों तर त्यांच्याकडे ' एकंदर ५१७५ हजार एकर 
ठेवावी लागेळ आणि मुंबई राज्यांत फक्त २५४५ हजार: 
एकर जमीन अतिरिक्त म्हणून वांटपासाठी मिळेल, 

जी जमीन वांटपासाठीं राहील ती शेतमजुरांना 
मिळणें दुराप!स्त आहे, शेतमजुरांनीं दहोतीसाठीं सह 
कारी संस्था बनविली तरच त्यांना भूमिवितरणांक 
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महाराष्ट्र सरकारचें जमीन धारणेच्याः कमाल मर्यादेविषयीं विधेयक - 


'वरचा क्रमांक मिळेल, डोतमंजुरांची सहकारी देती 
जमवून आणणें सोपें नाहीं. आणि एंवढें करून किती 
शेतमजुरांना फायदा होईल १ महाराष्ट्रांतील शेतू- 
मजुरांची संख्या २१३ लक्ष आहे आणि एवढ्या 
मोठ्या वर्गाला ( मागील परिच्छेदांत दाखविलेली ) 
जमीन काय़ पुरणार ! 


खरोखरच सरकारला डोतमजुरांचा प्रश्न सोडबा- 
वयाचा असेल तर सरकारनें सीलिंग लहान ठेवावयास 
हवें होते, जिरइत जमिनीवरील ८४-१५६ , एकर 
_ सीलिंग हें खरें सीलिंग नःहेच, बागायत जमिनीवरील 
सीलिंग हेंहि कमी ठेवतां आलें असतें. सीलिंगची 
मयादा ठरवितांना दोन गोष्टींचा प्रामुख्यानें विचार 
करावयास हवा, एक गोष्ट. म्हणजे जमिनीच उत्पन्न 
पुरेस (७१९५७५७ ) समजतां येईल ती जमीन 
सीलिंग म्हणन ठरवावी, श्री, रा, कृ. पाटील यांनीं 
“ शोती सहकारी ' विषयीं जो अहवाल १९५७ सालीं 
सादर केला त्यांत म्हटलें आहे कीं मुंबई राज्यांत _१५ 
: एकर जमीन कुडुबास पुरेशी मानावी, आमच्या माहिती- 
प्रमाणें बागायत जमिनींत वार्षिक एकरीं १००० र. 
निव्वळ उत्पन्न निघते आणि जिराईत जमिनींत वार्षिक 
एकरीं दोडरों ते तीनशे रु, निव्वळ उत्पन्न निघतें 
जमीन ( कोंकणांत आहे तशी ) निकृष्ट असली 
किंवा पिके कमी किंमतीची असलीं तर हें. उत्पन्न 
'कमी' होइल. त्या दृष्ट'ने पुरेशी जमीन म्हणून सरासरी 
३० एकरांचे सीलिंग ठेवावयास हरकत नसावी, दुसरी 
गोष्ट विचारांत घ्यावयाची ती बांटपासाठीं किती 
जमीन आवश्‍यक आहे ही होय. नुसत्या दोतमजुरांची 
सोय लावावयाचो तर महाराष्ट्रांत निदान ५० लक्ष 
एकरांची जरूरी आहे. [ २१॥ लक्ष दोतमजूर म्हणजे 
शेतमजुरांची १० लक्ष कुटुर्ने आणि एका कहुंबास ५ 
न्एकर जमीन द्यावी अस येथें मानळें आहे, ] किमान 
एवढे एकर जमीन अतिरिक्त म्हणून मिळू शकेल 
इतके सीलिंग ठेवावयास हवे, ज्या खातेदारंच जमीन 
किमान-आवदयफ ( ऐप ९0९8881'9 ) 
'म्हणज्ञ ५ एकरांपेक्षां कमी आहे त्यांनाहि अधिक 
“जमीन द्यावयाची असा कार्यक्रम हातीं घेतला तर 
आणखी बरीच जमीन अतिरिक्त म्हणून काढावी 
न्छागेल, पण मला वाटते कों ह्या लहान खातेदारांचा 
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प्रश्न सीलिंगच्या कोर्यक्रमानें सोडविर्णे झपणार नाहीं 
तो सहकारी डोतीच्या मार्गानें सोडविणे इष्ट शेतमजु- 
रांच्या प्रश्नाविषयींसुद्धां अर्स म्हणावे लागतें कीं 
पौद्योगिकीकरणाचा वेग वाढवून, दोतमजूर धंद्यांत 
ओढून, त्यांची संख्या कमी करावी आणि नंतर सीलिं- 
गच्या मागाने त्यांचा प्रश्न सोडविण्यास हात घालावा 
तें अधिक व्यवहाय ठरेल 

चर्चेसाठी जे विधेयक आज आपल्यापुढे आहे 
त्या विघेयकारने लहान खातेदारांचाच काय पण: शेत- 
मजुरांचा हि' प्रश्न सुटणार नाहीं, सुटणार नाहीं इतकेंच 
नव्हे तर तो थोडाफार सोपा किंवा ढिला होईल इतकेंच, 

न्न ष्‌ ट्र 

कोणऱ्याहि विभाजनाच्या कार्यक्रमांत उत्पादनावरील 
परिणामांचा जरूर विचार केला पाहिजे. जमीनघारणे- 
बर कमाल मर्यादा घातली तर तिचा उत्पादनावर 
बरावाईंट कोणता परिणाम .होईल ? 


ज्यांच्या जमिनी फार मोठ्या आहेत ते त्यापैकीं 
कांहीं जमीन उपयोगांत न आणतां ठेवितात. त्यांच्या 


जमिनी मर्यादित केल्या आणि वरकड जमीन भूमि- 


होनांस वांटळी तर सवे जमीन वापरांत, येईल. आणि 
समाजाचें उत्पन्न वाढेल. परंतु मोठा जमीनदार आपली 
सवे जल्रीन कशीत होता अश्या परिस्थितींत त्याची 
कांहीं जमीन भूमिहीन मजुरास दिली तर त्या मज- 
राच्या हातीं त्या जमिनीचे उत्पादन वाढेलच अर्स 
नाहीं. कारणे दोन : (अ) गरीब मजुरायाशीं भांडवल 
आणि भांडबली साधनें कमी; (आ) मजुराला गरिबी ची 
संवय. झाळली असली, आळस अंगीमांसी खिळलेला 
असला तर त्याला मिळालेली जमीन उमेदीने 
आणि कष्ट करून कशीळल आणि त्या जमिनीचे 
उत्पादन कायम ठेवीळ किंबा वाढवील अर्से समजतां 
येत नाहीं, म्हणून, उत्पादनावर अनिष्ट परिणाम व्हाव« 
याचा नसेल तर ज्यांना जमीन दिली जाइले त्यांना भांड- 
बलाची मदत आणि मागेद्शीन करावें लागेल, इतकेंच 
नव्हे तर उत्पादनांत तो हयगय करणार नाहीं ह्या- 
बद्दल त्याच्यावरे बंधने घाळाबीं लागतील 
जिराईत जमिनीचे मालक सरकारी पाणीपुरव- 
ठयाच्या योजनेस विरोध करतील किंबा तिचा फायदा 
घ्यावयाचे नाहींत, हे असं घडेल ह्यांत शंका नाहीं. 
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8. 
आपलीं जमीन बागायत ठरून सीलिंग लागण्याच्या 
भीतीने कांहीं जमीनदारांनी आपल्या जमिनीवर विहीरी 
खणावयाचं किंबा विहिरीवर पंप बसविण्याचे पुढें ढकलले 
होतें अशी म'हिती प्रस्तुत लेखकास आहे. .रुरकारी 
योजनेतून पाणी मिळाल्यावर सीलिंग खालीं येणार 
हे आतां ठाम झाल्यावर मोठा जर्म'नमालटक सरकार- 
कडून पाणी घेण्याचें निश्चितपणे नाकारील, गावांतील 
मोठ्या जमीनदारांनी सरकारी योजनेस पाठिंबा दिला 
नाहीं तर ही पाणी-योजना गांबांत कदाचित्‌ यावयाची 
नाहीं. आणि ज्यांना स॑लिंगची भीति नाहो त्यांनाहि 
पाण्याचा फायदा मिळणार नाहीं, त्यामुळें उत्पादन- 
वाढ'वर गैर परिणाम होईल, तो टाळण्यासाठीं, बिगर- 
सरकारी पाणीयोजना मोठ्या प्रमाणावर केली जाईल 
अशी व्यवस्था सरकारने, सहकारी संस्थांनी आणि. 
ग्रामीण कार्यकर्त्यांनी केली पाहजे. 


बिगरसहकारी साखर-कारखान्यांकडे बऱ्याच मोठ्या 
जमिनी असून ( ११ कारखान्यांकडे १ लक्ष ९ हजार 
एकर जमीन आहे ), त्यांना सीलिंग लागूं होइल, 
त्यांची एकसंघ ऊंस शेती मोडेल, आणि त्या गोष्टीचा. 
साखर-कारखान्यांवर प्रतिकूल परिणाम होईल अशी 
अत्यंत जोरदार टीका केटी जात आहे. शेतीजमिनी- 
वरील सीलिंग ०8719007५१ धंद्याला भोंबेल 
त्याचे हें उदाहरण आहे. बिगरसहकारी कारखान्यांतर्फ 
आज जो प्रचार होत आहे तो स्वार्थी असल्यामुळें 
त्यांत अतिडायोक्ति आणि दुराग्रह हे दोष आपोआप 
आले आहेत. ह्या दोषांकडे दुलक्ष करून, किंवा 
प्रचाराकडे दुलंक्ष करून स्वतंत्र रीतीनें साखर-कार- 
खान्यावरील परिणामांचा विचार झाला पाहिजे, 

बिगरसहकारी साखर कारखान्यांकडे जी जमीन 
आहे ती कांहीं त्यांच्या मालकीची, आणि कांहीं दोघे 
मुदतं'च्या कराराने मालकांकडून घेतलेली अशी आहे. 
ह्या दुसऱ्या प्रकारच्या जमीनधारणेमध्ये मूळ मालकांना 
अन्याय झाला आहे असें म्हटलें जाते, त्यांत थोडफार 
तथ्य आहे, उदा, मंदीच्या काळांत दोतकऱ्यांवर अरिष्ट 
कोसळलं असतां क'ही जमिनी साखर  कारखान्यानीं 
अत्यल्प खंडानें घेतल्या आणि गेल्या २०॥२५ वर्षांत 
खड विठोष वाढविला नाहीं, जमिनीच्या वांटपांत 
अनेक अथानीं न्यायदान होणार असल्यामुळें, मूळां- 


तच नाडल्या, गेलेल्या मालकांच्या जमिनी त्यांस 
साखर कारखान्यांकडून मिळतील हे न्याय- 
दान त्यांत अंतर्भूत मानावे. यथें मुद्दा बिचारांत 
घ्यावयाचा तो न्यायान्यायाचा नसृन उत्पादनावरील 
परिणामाचा होय. त्यासाठीं साखर-कारखान्यांकडील: 
जमीन. त्यांनी ती कशी धारण केली आहे त्याचा 
विचार न करतां, ती आतां वाटून दिली तर उत्पा- 
दनावर काय प्रांतिक्रिया होईल ते पाहिलें पाहिजे, 

साखरचधंद्याच्या उत्पाटनावर आघात होण्याचे कारण 
नाहीं, सहकारी कारखाने शेतकऱ्यांकडून ऊंस गोळा 
करून सास्त्रःउत्पादन करंत आहेत. बिंगरसहकारी 
कारखान्यांना सीटिंग लावलें तर त्यांची पररिस्थिति 
सहकारी कारखान्यांसारखी होईल इतकेंच, साखरेचे ज' 
भाव बांधून दिले आहेत त्यांत सहकारी. कारखाने काम. 
करूं शकतात त्याचप्रमाणें इतर कारखाने काम करू 
शकतील, साखरेच्या उत्पादनावर परिणाम व्हावयाचा 
नाहीं, ग 

दर एकरीं ऊंसाच्या उत्पादनावर आणि ऊंसाच्या 
दर्जावर परिणाम होइल, महाराष्ट्रांतील बिंगरसहकारी 
कारखान्यांनी ह्या बाबतींत उच्चांक ठेविला आहे ह्यांत 
शंका नाहीं. हा उच्चांक टिकविणे देशाच्या हिताचे 
आहे. कारखानदारांकडील ऊंस-जमीन वांटळली गेली 
तर ह्या उच्चांकाला धक्का लागेल काय ? ह्या प्रश्नाचे 
उत्तर बरेंचसें होकारार्था द्यावें. लागत. कारखानदार 
भांडवल गुंतवू शकत असल्यामुळें आणि शेतीशास्त्रर 
नेमू रकत असल्यामुळें त्यानी केलेली शेती ही उत्तम 
दर्जाची आहे. ज्याना जमिनी वांटल्या जातील त्यांना 
भांड॑बवळ आणि शास्त्रीय सछ्छा मिळण्याची कोण हमी 
देऊं शकतो 


ह्याहिपेक्षां अधिक महत्त्वाची दुसरी बाब आहे. 
ती म्हणेज कारखानदाराची एकतंत्री संघटना, ज्याला 
जमोन मिळेल त्याला गेल्या २५ वर्षांत शास्त्र अग- 
वळणी पडळें आहे. आणि त्याला भांडवलहि मिळ- 
ण्याचे आज अनेक मार्ग आहेत अर्से कोणा म्हणेल. 
पण कारखान्याला मिळणारा एकतंत्री संघटनेचा फायदा 
जमीनवांटपार्ने दुरावेल अशी शका घेण्यास जागा 
आहे, जो कारस्त्राना स्वतःची ऊंस-शेती करतो त्याची 
अशी विशिष्ट संघटना आहे कीं शेतीमध्ये .कोठें किंती 
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महाराष्ट्र सरकारचें जमीन धारणेच्या कमाल मर्यादेविषयीं विघेयक 


बयाचा ऊंस आहे तें कारखानदाराला माहीत आहे, 
तेथून तो ऊंस कारखान्याकडे गाळण्यासाठीं कधीं याव- 
याचा ते ठरलेले असते, तो कोणी आणि कसा आणा- 
वयाचा तंहि निश्चित असते. आज सहकारी कारखान्यां- 
मध्ये ही संघटना नसल्यामुळें, कोंवळा. ऊंस आधीं, 
गाळला जातो, किंवा शेतावर तोडून ठेवलेला ऊंस तेथें 
पडून राहून बाळतो, वाहतुकीचीं साधर्ने अपुरी पडतात 
आणि आपला ऊंस आधीं ओढावा म्हणून वशिलेहि 
लावावे लागतात वगेरे दोष कानीं येतात, जमीन वांट- 
ल्यानंतर बिगरसहकारी कारखान्यांची अवस्था थोडी- 
फार अशी होईल, ती व्हावयाची नसेल तर कारखान- 
दाराने स्वतः शेतकऱ्यांचे नेतृत्व केलें पाहिजे किंवा 
शोतकऱ्यांनीं स्वतःची संघटना उभी करून समंजसपणे 
कारखानदाराशीं सहकार्य केळें पाहिजे. 


बिगरसहकारी  साखर-कारखानदारांना त्यांची 
स्वतःची शेती असल्यामुळें जो प्रचंड फायदा व्हाव- 
याचा त्यांत घट येईल हें निःसंशय. त्यामुळें आज ते 
बराच कांगावा करीत आहेत, “ महाराष्ट्र हें एकभाषी 
राज्य झाळे म्हणजे हे असे होणार ह्याचे भाकित 
आम्हीं आधीं केलें होतं, ” असा जळफळाट ते 
करीत आहेत. हे असंतुष्ट भांडवलदार साखरधंद्यांत 
किंबा इतर धेद्यांत भांडवल गुंतवतांना कचरतील अशी 
भीति आहे. ह्याचे परिणाम अगदीं नजिकच्या काळांत 
कदाचित्‌ बाघधतील. पण भांडवलदारांना मिळावयाच्या 
रास्त नफ्यांत जर घट येत नसेळ ( -ती घट येणार 
नाहो ) तर भांडवलदार कांहीं काळाने पुन्हां विनि- 
योगास सुरवात करतील, भांडवळ पाडून ठेवण्या- 
पेक्षां ते॑ गुंतविणे जोपर्यंत फायद्याचे तोपयत विनि- 
योगास धक्का लागत नाहीं. ह्या उलट असेंहि 
म्हणतां येईल कीं विनियोग व्हावयाचा तो महाराष्ट्रा- 
पेक्षां इतर राज्यांमध्ये करण्याकडे भांडवलदारांचा कल 
होईल, ही शकक्‍्यताहि कमी आहे, क!रण सवच राज्यां- 
मध्ये जमिनीवरचे सीलिंग किंगा भांडवलदारांच्या 
नफ्याला आळा घालणार कायदे होत आहेत, 


( साखर ) कारखान्यांकडील ( ऊंस) शोतीची 
व्यवस्था आणि उत्पादन-पुरवठा बदळेळ असे सम- 
जून वरील विवेचन केळे आहे. परंतु विघेयकांतील 
तरतुदी नीट पाहातां असें आढळते कीं शोतीचा 


य. आ: प 
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उत्पादन-पुरवठा कमी होऊं देणार नाही अशी 
सरकारने -कारखान्यांना हमी दिली आहे. त्यासाठी 
सरकार कारखान्याची जमीन (अ) एकत्रित ठेबील 
(“पावा 00९2 ० ७189 80 8९वृर्पा- 
0९0 10 खा€ 07 ग्रा0'९ 600]9९०७ 010018 ” ) 
(आ) स्वतः कशील किंवा (इ ) कांहीं अटींना 
घरून ( उदा., मीट किमतीन पुरा पुरवठा करणें ) 
ती जमीन एकत्रित शेती करणाऱ्या संस्थेस ( 101 
18110101101४2 80060४) देईल, ( ड्‌ ) ह्या अटींचा 
भंग झाला, किंबा सरकारी शेती किंवा सहकारी शेती 
कार्यक्षम झाली नाहीं तर ती जमीन काढून घेऊन 
तिची . सरकार दुसरी व्यवस्था करील, '" गर्य8 
805668 ७०एश'पा शा ग8ऱ गाघीर९ 8पटी 
०0४९ 87812010९1118 88 उ 111158 ती 
५९ ०७९7 ००]७४७७०॥ 01 0९ 190१ 970 
7॥9171९181106 0 ९ ७10०१पली०णा ७ त 
8५७17 0 ए७पा "8९10181 (0० ७1९ "०१९- 
५४]2.?, सरकारने इतकी हमी कायद्यांतच दिल्या- 
वर कारखानदारांना मिण्यानचें काय कारण ? ( त्यांचा 
शेतींतला नफा जाइल पण ) "* त्यांना कच्च्या मालाचा 
पुरवठ। पुरसा आणि योग्य. किमतीने जरूर मिळत 
राहील, सरकार ही जबाबदारी पार पाडू शकेल कीं 
नाहीं त्याची काळजी सरकारनें करावी, कारखानदारांना 
करण्याचें कारण नाही. उलट, सरकार अपयशी ठरेल 
तर कारखानदारांचा फायदाच होण्याची शक्‍यता आहे, 
फायदा असा कीं सरकार वरील ( इं ) प्रमार्णे जी 
नबी व्यवस्था करील ती म्हणजे कारखान्यांची शोती 
पुन्हां कारखान्यांना मिळणें ही असू शकेल, 


प्रा, ध. रा. गाडगीळ ह्यानीं ' कसरी ? मध्ये 
( दि. २२-१-६१ ) एक लेख लिहून त्या विधेयकाचे 
स्वागत केलें आहे, प्रा, गाडगीळ लिहितात, “ नवीन 
महाराष्ट्र सरकारन ज्या पद्धतीने कमालमर्यादा विधेय- 
काची अभिनव मांडणी केली त्यावरून असा सर्वागीण 
सुसंबद्ध कायक्रम हं सरकार घडवूं शकेल असा विश्वास 
वाटतो, महाराष्ट्र-सरकार या कार्यक्रमास ताबडतोब 
उद्युक्त होईल व महाराष्ट्राच्या व भारताच्या आर्थिक 
विकासास इष्ट बळण लाबील अशी आशा व्यक्त 
करून या नवीन विधेयकाचे मी स्वागत करतों. ? 


नवभारत 


आश्चय असे. कीं. १९५९ सालीं द्विभाषिक मुंबई 
_ राज्यांत सरकारने जं जमीनधारणेचें विधेयक प्रसिद्ध 
केलें होतं. त्यावर प्रा, गाडगीळ यांनीं जोराचा हला 
केला होता ( पहा, [वाळा उ०्पा108] 0 421- 
७५1॥७॥॥७] ॥)०01011108, (0600081 - ]1)60811- 
5९! 1959), त्या विधेयकास गाडगीळांनी “' 11 - 
०७०१७१९ ७10 ]॥॥९॥9(॥1'8 ? असे म्हटलें 
होते. आतां गाडगीळांची भूमिका कां बदलली १ 
जुनं विघेयक आणि नर्वे विघेयक ह्यांमधील फरक स्वत 
गाडगीळांनीं दाविला आहे तो असा 


(अ ) जुन्या विघयकांत वार्षिक ३६०० रु. 
निव्वळ उत्पन्नाची जमीन अशी कमालमर्यादा होती. 
“त्यामुळें कोणाकडे किती जमीन राहील त्याबद्दल 
-अनिश्चितता होती. तर्सेच जो जमिनींत चांगले उत्पन्न 
काढील त्याची जमीन अधिक मर्यादित होईल, त्यामुळें 
उत्पन्नवाढीच्या प्रवृत्तीला पायबंद बसला असता. (आ) 
जुन्या विघेयकांत व्यापारी आणि ओद्योगिक कंपनीची 
जमीन वगळली होती. ( इ ) नर्वे विधेयक वरील 
दोषांपासून अलिप्त आहे, आणि नव्या विघेयकांत 
घातलेली कमालमर्यादा साधारण बऱ्या शेतकऱ्यास 
नडणाऱ्या नाहीत. जुन्या विघेयक्रांत कमालमर्यादा 
कमी असल्यामुळें शेतकऱ्याच्या मुलांचे शिक्षण, आरोग्य 
वगेरे त्याला खच करतां आला नसता आणि त्याला 

अन्याय झाला असता. आतां असा अन्याय होणार 
नाहो. 


“ कमाल्मर्यादेच्या कार्यक्रमांत 'दोन तत्वे असतात ; 
(१) उत्पादनसाधनांचे स्वामित्व ज्या. थोड्या लोकांच्या 
हातीं केंद्र झालें आहे, त्यांच्या स्वामित्वावर मर्यादा 
येते; ( २ ) ज्यांच्यापाशीं उत्पादनसाधन नाहीं त्यांस 
ते दिळें जाते. त्यापैकी पहिलें तत्त्व प्रा, गाडगीळांना 
मान्य आहे. दुसऱ्या तत्त्वाविषयीं ते लिहितात कीं 
“ असंख्य छोटे शेतकरी निमाण करणे अनिष्ट आहे” 
आणि “ बांट्यास फार मोठय़ा प्रमाणावर जमीन 
मिळणें संभाव्य नाहो, ” प्रा. गाडगीळ पुढें लिहितात, 
“ माझ्या मते तत्त्वतः कमालमयांदा मान्य करून 
प्रत्यक्षात दोतीसमाजावर त्याचे अनिष्ट परिणाम घडन 
न येतील असं विधेयकाचे स्वरूप ठेवणे हेंच आजच्या 
परिस्थितींत युक्त ठरते, '” दुसऱ्या शब्दांत सांगावयाचे 


तर अस कां प्रस्तुत विघेयकांत कमालमर्यादेचें तत्त्व 
मान्य केळे आहे परंतु ते आज परवडणारे नसल्यामुळें 
(1101010706 ७॥त ]01'९010७(016), तपश्ीलांत 
( एक तपक्लील सोडून ) सेळ केळें आहे म्हणून 
गाडगीळानीं नव्या विधेयकाचा स्वीकार केला ! 
( व्यापारी आणि ओद्योगिक कंपन्यांच्या जमिनी 
मर्यादेंतून सोडूं नयेत हा नव्या विघेयकांतील तपशील 
गाडगीळांना हवा होता तसा आहे ), 


जुन्या विघेयकाचाबत प्रा, गाडगीळ यांनीं, वर 
दिलेल्या आक्षपांखेरीज आणखी दोन आक्षेप घेतले 


होते, ( अ ) इतर क्षेत्रांतील संपत्तीवर कमालमर्यादा 


न घालतां फक्त जमिनीवर अशी मर्यादा :घातल्यामुळें, 
समाजाच्य़ा एका भागास अन्याय होतो, ( “(919४९ 


- 1910910100 11 8001007 ?”). (आ) “ आधक 


जमिनीचे तुकडे एकत्र करावे लागतील; त्यासाठीं 


न एकत्रीकरण * ( ००४०108010 ) आणि सहकारी 


शेतीच प्रयोग आधींच यशस्वी रोतीनें करून दाखवा- 
वयास हवे, नव्या विघेयकांत हे आक्षप उद्भवत 
नाहींत, कारण (अ) जमिंनीवरीळ कमालमर्यादा फारशी 
ढ > शर 

कोणास लागूं होणार नाहीं, आणि (आ) “ अधिक 
जमीनहि उद्भवणार नाहीं | ! 

प्रा, गाडगीळ ह्यांच्या बदललेल्या भूमिकेचा, 
त्यांनीं नव्या विधेयकाच्या केलेल्या स्वागताचा, हा 
गार्भित अर्थ बिघेयकाच्या पुरस्कत्यींना शिफारसपत्रा- 
सारखा वाटतो ह्याचे आश्चय. 

वरील चचचे निष्कषे असे $ 

(१) ल्हान खातेदारांचा आणि शोतमजुरांचा 
प्रश्न केवळ सीलटिंगच्या मार्गानें सोडविणे शक्‍य नाहीं, 


(२) तो प्रश्न थोडाबहुत सोडवावयाचा तर 
सीलिंग बरेंच खालीं आणा लागेल 


(३ ) सीलिंग खालीं आणलें तर कार्यवाहीचा प्रश्न 
फार गंभीर होइल सरकारी यंत्रणेवर फार ताण पडल. 


( ढं ) उत्पादन घटे नये म्हणून सहकारी संघटना 
मोठ्या प्रमाणावर करावी लागेल, ही. संघटना यरास्वी 


होण्याची चिन्हें आज दिसत नाहींत, सरकारी खातीं 


वाढविणे या पलीकडे सहकारी कार्यक्रमाची फलश्रति 
होत नाहीं असा आजचा अनुभव 


३४ 


| महाराष्ट्र सरकारचें जमीन घारणेच्या  कमाळ मयोदेबिष्यीं विघेयक 


(५ ) सीलिंगचा कार्यक्रम सुटा हातीं घेऊन 
न्वालणार नाहीं. ( अ ) एकंद्र समाजांतील संपत्तीच्या 
समविभाजनाच्या कार्यक्रमाचा तो एक भाग असला 
पाहिज, नाहींतर शेतीवर आणि ग्रामीण भागावर 
आर्थेक आणि सामाजिक-राजकीय दृष्टया अनिष्ट 
, परिणाम होतील, ( आ ) स॑लिंगचा कार्यक्रम औद्यो- 
गिकीकरणाच्या कार्यक्रमाबरोबर हातीं घेतला पाहिजे. 
औद्योगिकीकरणानेंच शेतमजुरांची संख्या कमी करतां 
येईल, ( इ ) सरकारने आपलें भूमिविषयक धोरण 
साकल्याने ठरविलें पाहिजे, आणि त्याचें एक अंग 
म्हणून शेतजमिनीवर सीलिंग लावावें. 

सरकारचा औद्योगिकीकरणाचा कार्यक्रम बराचसा 


समाधानकारक आहे. पण इतर बाबतींत सरकार टीकेस 


पात्र ठरतं. समविभाजनाबाबत सरकारपुढे प्रत्यक्ष 
स्वरूपाचा कार्यक्रम नाहीं. करांच्या मार्गाने जे काय 
होइल तेवढेंच, भूमिधोरण सरकारच्या गांबींच नाहीं. 
सगळी भूमि एकत्र घेऊन-शहरांतील, खेड्यांतील; 


२. 


घरांसाठी, शेतीसाठी, गुर्चराइसाठीं, जंगलासाठीं, शेती- 


'खालील पडित, सुपीक, निकृष्ट, सर्व वर्गांतील-सरकारने 


घोरण आंखलं आहे काय १ नकारात्मक उत्तरासाठी एक. 
उदाहरण देतों. ल्हान. शहरांतील माळजमीन .सरकार 
उदारहस्तानें वाटून टाकीत आहे. त्यामुळें दाहरांची 
आणखी वाढ होईल तेव्हां घेरे बांघण्यासाठीं लोकांना 


कार दूर जावें लागेल, रस्ते-नळ-विजेच्या 'तारा लांब 


लांब बांधाव्या लागतील आणि शहराच्या सीमा 
वाढतां वाढतां खेड्यांमधील शेतीजमिनीवरहि आक्र- 
मण करतील, ह्यांची सरकारास जाणीव असल्यार्चे 
दिसत नाहीं, दुसरें उदाहरण पडित जमिनीचे. ह्या 
पडित नजमनीची सरकारने आतांपर्येत काय आणि 
किती काळजी घेतली ? ही पडित जमीन सरकार 
स्वतः वापरीत नाहीं आणि भूमिहीनांस देत नाहीं अस 
इय दिसते, सरकारनें आपलें सर्वांगीण भूमिधोरण 
ठरविणे आव्यक आहे, शं न 


मर 


४ हा लेख लिहून पुरा झाल्यावर वाचले कीं विदर्भात जवळजवळ १२ लक्ष पडित जमीन सरकारनें 
वांटली, हें अभिनंदनीय, महाराष्ट्राच्या इतर' भागांतहि असे घडावे आणि निश्चित योजना डोळ्यापुढे ठेऊन हें 


बांटप - व्हावें ८ 


मिळण्याचे ठिकाण- 


७ ्ाास्य्वय 


कर 


अनुक्रमणिका 


चाकोक ; इतिहा आणि तत्वज्ञान 


- लेखक - 
प्रा, सदाशिव आठवले 
. कि. ३ रु. 


चिटणीस ,' प्राज्ञपाठकछाळा मंडळ, वाई, 1 


[ जि. सातारा ] 
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श्री. श्री. रा. टिकेकर 


छत्रपतिसंभाजीमहाराज:१: 


- श्री जिवछत्रपतींच्या प्रतापी पुत्राचें - दुसऱ्या 
छत्रपतींचे हे चरित्र अनेक दृष्टींनी अपूर्व आह- अंभूतहि 
झाहे, श्री, बेंद्रे यांच्या संशोधनाची सांगत! या ग्रंथांत 
झाळेली दिसते. साधनें जमविण्याबाबत किती व्यापक 
दृष्टि ठेवावी आणि किती विविध क्षेत्रं धुडाळावीं याचा 
एक मानदे्‌डच श्री. बंद्रे यांनीं दाखविला' आहे. सर्वच 
संशोधनाला तो लागू करतां येण्यासारखा नसला तरी 
कमाळीचो मेहनत श्र, बेंद्रे यांनीं घेतळी याबद्दळ 
तिलमात्र संगाय नाहीं, | 

मराठी इतिहासाबाबत संशोधनपव सुरू झाल्यास 
सुमारें पांच तपे होऊन गेलीं, संशोधनमुंडळे निघालीं- 
संशोधकांचा एक वर्गच तयार झाला, त्यांचे कार्यहि 
चाळू राहिलें. इतिहास” मात्र अद्याप लिहून झाला 
नाहीं- तो लिहिण्याचा काल अजून आला नाहीं- 

असे आम्हीं मानीत आलों. श्री. गो. स. 


सरदेसाइ यांना केवळ *“' संकलनकार ९ म्हणून गोर- 
, इतिहास पदवीस पात्र नाहोॉत असें आज मितीसहि 
कित्येकांचे मत आहे, परंतु इतिहास लिहिण्याचा काल 
अगदी नजीक आला असल्याचें प्रत्यंतर मिळत आहे. 


महाराष्र राज्यासाठॉ श्रीशिवभूपतीचें चरित्र लिहि- 


ण्याची कामगिरी महामहोपाथ्यायांनीं पत्करडी आहे- 
ती कालानुकूलतेमुळे असावी असा त्व घावतो, 
इतिहास लिहिण्याचा काळ आजपावेतो आला नव्हता- 
याला दुतरेंहि एक प्रत्यंतर मिळते, सशोधक आमचे- 
कडे पुष्कळ निघाले; पण इतिहासकार कुणीच झाला 
नाही. आणि संकलनकारदेखील आतांपथैत तरी 
“ अद्वितीय ” ठरल आहेत, ही 
आतां छत्रपति संभाजी महाराज (चरित्र) ग्रंथाची * 
ओळख करून घेऊं. पुरस्कारकर्ते तर्कतीथ लक्ष्मणशास्त्री 
सांगतात कीं अतःपर “' घर्मनिष्ठ, य की अंतः्यर  घर्मनिष्ठ, राजकारणघुरंधर, 


विण्याचें क!रणहि तेंच दिसतें. त्यांच्या “ रियासती » ' 


मुत्सही व सेनापति छत्रपति संभाजी महाराज !' अशी 
प्रेरकशक्ति शिवोत्तर इतिहासाची ठरेल, आतांपर्यतच्या 
संभाजीतद्दलच्या अपसमजांचें आम्ही निराकरण केळे 
नाहीं तर '“सत्यापलापाचें पाप लागेल” अक्नीहि सूचना 
तकंतीथांनीं दिली आहे. 

या नंतर राजबिंडा छत्रपति मूर्तमंत दृष्टिसमोर 
येंतो. त्याची भव्य व भरदार शारीरयाष्ट नजरेत भरते 
एत्यांच्या रसिक स्वभावाची ओळख पटते. “ डच ” 
चित्रकाराने काढलेळें शिवछत्रपतींचे (सुरत पहिली लूट) 


एक च्रित्रहि आम्हांस दिसते. वडू , बुद्रक येथील 
संभाजीच्या बुंदाबनाचीं दोन चित्रे श्री, बेंद्रे यांनीं 


मोठ्या परिश्रमाने सादर केलीं आहेत. “ निवेदन 
आणि ' प्रास्ताविक) हे १ ल छोटसं प्रकरण यांचा 
प्रप्रंचं थोडक्यांत आटोपल्य़ावर “शिवकालीन महाराष्ट्र” 
आणि ' हिंदवी स्वराज्याची इमारत ? हीं पार्श्वभूमी- 
दाखल दोन प्रकरणे यतातं. आणि नंतरच्या ४ थ्या 
प्रकरणापासून “ युवराज संभाजी ” च्या इतिहासास 
आरंभ होतो. पांचवे प्रकरण “ मोगली मनसबंदार 
संभाजी ' अर्से आहे.  प्रधान-मंत्री-अंतस्थ कल्ह हँ 
६ वें प्रकरण, राजकारणांतील भानगडीच तर सातर्वे 
' कुटुन परिवार *, वर्णनात्मक; आठवे ' मंचकारोहण ? 
नववे राजामिषेकाचें -- अशो. धार्मिक विधींची 
प्रकरणे संपल्यावर पुन ! दहाव्या प्रकरणांत राजकारणी 
गुंतागुंत आढळते. त्यांत ' शहाजादा अकबर? या 
औरंग-पुत्राचें दक्षिणंतील  वास्तव्य-त्याच्या भोवती 
खुटमळणारी कारस्थानें-राजकारणे येतात. 

हिंदबी स्वराज्यावरील परचक्र, दक्षिणेतील संघटना, 
पोतुंगीजगोबा लढाई या तीन प्रकरणांत पुनः राजकारण 
आहे. पोर्तुगीज सत्तसजरधींची पुष्कळ माहिती फॅक्टरी 
रेकोंड मधून मिळविलेली आहे. एथपर्यंत तेरा प्रकरणे 
झालीं, ' शहा अल्मची स्वारी ? हें १४ वें प्रकरण 


% छत्रपति संभाजी महाराज ले. वा. सी बेंद्रे : प्रा पोठशाला ग 
लाली बहर - पुरस्कृत ग्रेथमाला - १ 
प्रकाशक : स्वतः लेखक : लेले बंगला- पुर्ण : ४ किं, रु, १६, प. ७२६ 
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अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


छत्रपति संभाजी महाराज 


मराठी बख्वरकरांना नर्वे. वाटेल, “ सिद्दी आणि 
मोगलो आरमार? ह्या प्रकरणांतील विषय सहज 
कळतो. ' इंग्रजांची तटस्थता ? सांगणारे प्रकरण २१६ 
वें- ब्रिटिश राजनीतीचे स्वरूप उघड करणारें ठरेल, 
“ आदिलशाहीचा नारा”  ' कुत्वशाहीचा मोड 
हीं पुढील दोन प्रकरणे औरंगजेब्राचा दिग्विजय 
सांगणारी समजावीं, “ स्वराज्यातील घडामोडी ” 
-आणि “ औरंगजेत्राच्या हालचाली ” यांवरून आपण 
चरित्रग्रेंथाच्या अखेरीस पोचल्याची जाणीव होते 
- पुढील २९ वें प्रकरण तर ' केंद व मृत्यू , असेंच 
आहे. स्वराज्यांतील निरवानिरब, राणी ' येसूबाईसाहूब 
'हीं उपसंहागपूर्वीचीं दोन प्रकरणे, मिळून २४ प्रकर- 
णात्मक ह्या ग्रथाचीं ६७० पानें असा विस्तार होतो, 
साधन ग्रंथ, स्थल-नाम-पूरचि. ..यांचीं सुमार ५०-५५ 
पाने मिळून ७२६ असा हा. जाडजूड ग्रंथ येथे संपतो, 
संदर्भ-साधन-ग्रंथांची यादी किंवा ठिकठिकाणीं आढ- 
ळणाऱ्या “ तळटीपा ? यावरून एकंदर कष्टाची, प्रदीध 
मेहनतीचौ, व्यापक. दृष्टीची कल्पना सहज येते, 
“ कमाल आहे संशोधनाची ” अशी कबुली आपो- 
आप तोंडांतून येते । 


अशा जाडजूड ग्रंथाचे परीक्षण करणे हें जरा घाड- 
साचें काम होय. ' शिवाय “ चार तपांपेक्षां अधिक 
काळपयत ” संशोधन करणाऱ्या विद्वानांच्या श्रमाचे 
मूल्यमापंन करण्याचा अधिकार इतरेजनांस लाभेल 
कसा ? संभाजी महाराजांच्या चरिजासाठीं आसुसलेला 
एक इतिहासप्रेमी वाचक-एवढ्याच .भूमिकेवरून ह्या 
'पुस्तकाब्रद्दळ काय वाटलें, किती अपेक्षा उंचावल्या, 
त्या कितपत पुऱ्या झाल्या आणि शेवटी पदरांत काय 
पडलें, मनांत काय उरलें -हें येथे सांगावयाचें आहे 
यापेक्षा वेगळा अधिकार प्रस्तुत लेखकाचा नाहीं, म्हणून 
संशोधन, निवेदन, चरित्रचित्रग अशा प्रमुख बाजींचा 
विचार करावा अर्स योजिलें आहे, कारण ग्रंथविस्तार 
मोठा तर आहेच; पण त्यांत विवाद्य अशा अनेक 
मुद्यांचा समावेश झाला आहे, अस्सल साधनें दुय्यम 
ब सिय्यम ( तिय्यम नव्हे ) दर्जाची साधनं-पुरात्े 
यांची छाननी करण्यासाठीं हवी असलेली तयारी प्रस्तुत 
लेखकाची मुळींच नाहीं. आणि अशा परिचय-पर 
ऱलेखांत त्या चचैला अवकाशहि मिळणार नाहीं. 


जोडावी असा मोह व्हावा 
परीक्षण करावे असं वाटण्या इतपत, प्रमाद त्यांत 


साझान्य वाचकाला स्त्रतः संशोधनांत गोडी. वाटत 


' नाहीं-मात्र संशोधनाच्या निणेयाबद्दल जिज्ञासा 


असेते-कुतूहूल वाटते. म्हणून संभाजी. चरित 
आलेल्या संशोधनाचा तेवढ्यापुरता विचार करावयाचा, 
साधनें उपलब्ध आहेत तीं परभाषांत-जुन्या 
काळच्या लेखनरीतीनें व्यक्त झालेलीं, त्यामुळें तीं 
मराठी ग्रंथांत उपलब्ध करून देतांना त्यावर संस्कार 
करावे लागतात-अनुबाद करावे लागत!त-टीपा- 
टिपण्या देऊन अनेक खुलासा सांगण्याची गरज 
असते. आणि मुख्य म्हणजे ह्या सवे विविध भाषां- 
तीळ साधनांचे मिळून जे एक सलंग वस्त्र विणाव- 
याच- जें निवेदन करावयाचें- त्यावरून जीं अनुमानें 
काढावयाचीं- त्या सवांचा विचार “करावयाचा. त्या 
सव विस्ताराला “ निवेदन ” म्हट आहे, आणि ह्या 
सर्व प्रपंचाचा: हेतु चरित्र-चित्रण असल्यानें त्याबद्दल 
लिहिलें पाहिजे, ह्या ग्रंथ-परिचयाची योजलेली. रीत 
अशी आहे. तींत  शेबटीं पुस्ती “ उद्रणा ? बद्दल. 
एकंदरीत मुद्रणाचेहि 


आहेत, वेदवाणीं शद्ध राखण्याबाबत जिथल्या ब्रह्म: 
मूर्तीचा कटाक्ष, तिथल्या “ प्राज्ञ ? प्रेसमध्ये सुद्रणाची 
ही आबाळ झाल्यामुळें खेद वाटतो 


संभाजी 'चरित्रग्रेथाचा हा विस्तार पाहून अपेक्षा 
उंचावतात. कारण या दुसऱ्या छत्रपतींची कारकिद्द 
उणींपुरीं नऊ वर्षांची. शिवभूपाचें चरित्र एवढें मोठें 


।कुणी लिहिले नाहीं. सर जदुनाथांचं इंग्रजी शिवचरित्र 


पहावें तर तेंही, (४ थी आद्रात्त ) चारशें पानांत 
आटोंपतै, “ दककर्त्या शिवाजी ? साठीं रिय!सतकारांनीं 
२८० पृष्ठे दिलीं तर उग्रप्रक्राते संभाजीसाठो फक्त 
१०६ पृष्ठाचा विस्तार झाला, तेव्हां ह्या जाडजूड ग्रंथांत 
संभा्जाचरित्राचे विस्तृत तपशील मिळतील ही आशा 
बळावली, पण प्रत्यक्षांत ती सफळ झाली नाहीं-म्हणून 
मोठी निराशा होते. किंबहुना साधनचिकित्सेंत मूळ 
चरित्र कुठे आहे असा प्रश्न पडतो, ही निराशा तीन्र 
होते. शक्‍य तितका पुरावा ग्रथित करून, इतिहासा- 
भ्यासू ब इतिहासलेखक यांचेसाठी ( पायाशुद्ध विचार 
करण्याचे साधन म्हणून ) केलेली चर्चा-चिकित्सा 
वाचकांना कंटाळवाणी होईल, ही जाणीव श्री, बेंद्रे 


२१७ 


य मराठी विकास संस्थेद्रारे 


संगणकीकृत 


नंवंभारते 


यांस आहे, सामान्यवाचक म्हणून आम्हांस तोच 
अनुमव आला, कारण ह्या ग्रंथांत निरनिराळे आधार 
इतके आहेत-इतके विविध आहेत, कीं त्यांतील 
आह्याग्राह्यम ठरविण्याची पंचाईत पडते. आणि गुंतागुंत 
व गोंधळ वाढतो. 


नव्याने संभाजीचे चरित्र सांगावयाचें म्हणजे 
रूढ आकृती- समजुती पुसून टांकल्या पाहिजेत. 
: बखरी किंवा शकावल्या “यांतील माहिती कितपत 
आह्याम्राह्य, ही चर्चा श्री. बेंद्रे यांना करावी लागली 
पण एकंदर बखरींचा व बखरकारांचा त्यांनीं घेतलेला 
समाचार अवास्तव “ कडक? झाला आहे. बखरी 
म्हणजे आधुनिक संशोधकी वृत्तीने 'लिहिळेला, 
साधार, इतिहास, असे समजल्यामुळे पुष्कळांना 
बखरीवर टोका करण्याचा मोह झाला- अजूनहि 
होतो. इतर राष्ट्राशीं तुलना करतां आमच्याकडे 
ऐतिहासिकदृष्टि बेताबाताचीच वाटते. आज हजार 
वर्षांपूर्वीच्या चिनी-प्रवाशांचीं टिपर्णे वाचतां येतात- 
तत्पूर्वीच्या शिकंद्राच्या स्वारीची दैनंदिन वर्णने मिळ- 
तात. आमच्या नालंदा विद्यापीठांत आलेल्या परदेशी 
विद्यार्थ्याच्या टिपणांवरून त्या स्थानाचें महत्त्व आम्हांस 
कळलें, तेमूरलंग,. बराबर, अकबर, जहांगिर अशांची 
आत्मवृत्त आम्हीं वाचतों. पण तीनशे-साडेतीनशें वरषी- 
पूर्वीच्या आमच्या छत्रपतींची जन्मतिथी निश्चितपणे 
आम्हांस सांगतां येत नाहीं. त्यांच्या जीवनांतील किती 
तरी घटनांचा इतिहास आम्हांस. अज्ञात आहे. सदीत 
आश्चर्य म्हणजे “ सोमनाथा चें नक्की ठिकाण ठरवि- 
ण्यास, तेथील इतिहासास, आघार बव्हंशी इस्लामी तवा- 
रिखांचा, साधनांचा, आहे'! अशा परिस्थितींत औमचे 
बखरकार संशोधक नव्हते, त्यांनीं सारासार विचार 
केला नाहीं- “ कल्पित कथा? घुसडून दिल्या; 
बाजार गप्पांचा समावेश आपल्या बखरींत केला 
इत्यादि आरोप त्यांजवर करण्यांत हंसे कुणाचं होतें १ 

आजहि आपण असें पहातों कीं फावल्या वेळीं 
किंवा सहज लहून ठेवावेंसे वाटले म्हणून कांहीं कांहो 
जण आपल्या आवडीच्या विषयावरील आपलीं मतें 
लिहून ठेवतात, कांहीं ऐकलेल्या गोष्टींची नोंद करतात, 
पण असें फुरसतीच्या वेळीं सहज टिपून ठेअलेलें टाचण, 
टिपण, संशोधकांनी जोखून, पारखून पहातांना, थोडासा 


तारंतम्य भाब दाखविला पाहिजे, बखरी जेव्हां लिहि-- 
ल्या तेव्हां “ गद्य ” लेखन रूढ नव्हते; * सा विद्या 
या विमुक्‍तये ) अशी कल्पना प्रबळ होती, आणि'ः 
काव्य लिहिलें तर ते पुष्कळसे “' अर्थकृते ” असे.. 
अशा परिस्थितींत बखरकारांना अगदीं धारेवर धरून 
त्यांच्या लिखाणाची तपासणी आजच्या विचिकित्सक- 
दृष्टीने कां करावी ? आम्हांस तर हा प्रकार अजब' 
वाटतो, श्री, बेंद्रे यांचा बखरकारांवरील रोष तर शिगेला 
पोचलेला दिसतो. तीस पसतीस वर्षांपूर्वी सर जदुनाथ 
सरकारांनीं मराठी बखरी इतिहास लेखनास फारशा. 
उपयुक्त नाहींत असे म्हणतांच त्यांजवर अख्िल | 
महाराष्ट्राचा घुस्सा झाला, -आणि आज श्री. बेंद्रे: 

जदुनाथांच्या भाषपेक्षां अधिक कडक शब्दांत त्या 
बखरकारांचा समाचार घेतात, तरी त्यांजवर कुणी रुष्ट 
होत नाहीं, उलट बेंद्रे यांच्या संशोधनाचे कौतुक होतें !. 
ही खूण आपच्या सहिष्णुतेची समजावी कीं सत्यं 
पटल्याची ! कांहोहि असो १- बखरी त्याज्य असतील 
तर त्या आधींपासून ( सर जदुनाथांनीं ) तशा ठर- 
विल्या आहेतच. बेंद्रे यानीं त्यांत अधिक हेंच सांगितले 
कीं त्या पौराणिक थाटाच्या आहेत; कथाख्यानीं 
आहेत, बेजबाबदार आहेत. . . नादानवृत्तीचा नमुना 


: त्यांत आढळतो. प्रसंगोपात्त बेंद्रे यांचें कटम किती 


तीक्ष्ण बनते -- ते बखरींबद्दल ( > विरुद्ध ) लिहितांना 
छान समजतें, | 


प्रस्तुत ग्रेथ संभाजीसंबंधीं असला तरी पुष्कळ 
प्रकरणांत शिवकालीन कथासूत्र अपेक्षेहून थोडें अधिक. 
आलेळें आढळते, पण त्यांत नबी दृष्टि, नवें संशोधन 
अनुभवास येते, जयसिंहानें शिवभूपतीस संभाजीसह 
आगऱ्यास बाददाहाच्या भेटीस घाडलें, नंतरचा अटक- 
वजा दरबारी पाहुणचार, त्यांतून अद्‌भुतपणं शिवरा- 
जांची सुटका इऱ्यादि कथाभाग आपणास ठाऊक. 
आहे. श्री, बेंद्रे यांचा याबाबत शोध असा कीं, “ जय- 
सिंह हा प्रथमपासून दुटप्पी घोरणानें वागला, दक्षिणेत 
शिवराजञ राहिळे तर आपली फजिती दुणावेल म्हणून 
जयसिंहानेच औरंगजेबास लिहिळें; शिवबा आणि. 
संभाजी यांस तिकडे दरबारांत बोलावून घ्या असें 
सुचविले. नंतर पितापुत्रांना तिकडेच दिल्ली आगऱ्या- 
कडे अडकवून ठेवण्याची हिकमत लढविली, शिंवरा- 


३्ट 


छत्रपति संभाजी महाराज 


ज्जांस कैदेंत ठेवण्यासहि सांगितलें. हें जयतिंहाचें कार- 
स्थान शिवराजांच्या अनुयायांच्या लक्षांत आले. म्हणून. 
.त्यांनीं शिवराजांच्या सुटकेच्या कटांत जयतिंहपुत्राला 
गोवळें आणि सूड उगवून घेतला |! ” ( प. ४१-४२ ) 
'हा कथाभाग नवीन वाटला तरी त्यामुळें खुद्द शिवराज, 
औरंगजेत्र आणि जयसिंह अशा तिघांनाहि भेकर 


अन्याय होतो. जयसिंहावर विश्वास टाकून शिवाजी 


राजे असे सहजासहजी फपतील असें मानणें किंवा 
त्यांच्या अनुयायांना ज कळलें तं शिवराजांना 
कळले नाहीं असें म्हणणें अंगदींच गैर होय, ओरंग- 
'जञेत्र देखील जयथिहाच्या ओंजळीने पाणी पीत असेल 
असं समजणे इतिहासास मुळींच धरून नाहीं, संशयी 
बाददाहाच्या स्वभावास तर ते पटणारेंसुद्धा नाही. आणि 
रजपुतांचा त्या वेळचा पुढारी- ज्यावर शिवराजांनीं 
बेघडक विश्वास टाकला- टाकण्यासारखा तो विश्वासू 
त्यांना वाटला- तो प्रथमपासून इतका विश्वासघातक्या- 
सारखा वागला असेल असे म्हणवत नाहीं, शिव- 
राजांची ही पारख चुकली - असं म्हणवत नाहीं. 
श्री, बेंद्रे. यांनीं. थोडासा संशय येण्याइतका पुरावा 
«दाखविला असल्म तरी त्या पुराव्याची छ!ननीं मुळींच 
केली नाहो. म्हणून जयसिंह-संशय-पुराण अतिरंजित 
वाटतें. 


* श्रीशिवछत्रपतींवर अन्याय झाला तरी चालेल 
. अशी वृत्त श्री. बेंद्रे यांची कां व्हावी ते कळत नाहीं. 
संभाजीराजे मोंगलाच्या छावणींत जाऊन सुमारे ११९ 
._११॥ महिने राहिले- ही घटना निविवाद आहे. 
“ ते वडिलांवर र्सून गेले 2 अर्से श्री, जेंद्रे यांना 
वाटत नाही, शिंबक्कत्रप॥त झापशयी 1; पुत्नाः 
क नाराज होते-अंस मानण्यास, श्री, वह मात, 

जागा नाहीं ” ( प. ६९ ) तेव्हां त्यांनीं संभा- 
जीच्या “ पलायना ची उपपत्ति वेगळ्याच प्रकार 
'छावळी, छत्रपति दक्षिण दिग्बिजयास निघाले तेव्हां 
'भनापतीस बरोबर घेतलें, “ जन्मसिद्ध व घर्मसिद्ध 
अशा जाणत्या युवराजाला ब राजनिष्ठ व पट्टाभिषिक्त 
"मख्य मंञ्याला त्यांना शास्त्रानुख्य ब राजन्यवहार- 
धमाने प्रास झालेल्या अधिकारांपासून च्युत केलें व 
. अझनिष्ठेच्या हळुवार वृत्तीने शिवाजीराजांनी आपल्या 
'अनुपस्थितीच्या कालासाठीं बारभाईंच्या कारभाराला 


संमति दिली, ” ( प. ६४ ) ह्याहि उताऱ्यांत श्री. 
बेंद्रे यांचा छत्रपति-रोष तीव्रतेनं व्यक्त 'झाला आहे, 
त्यांची अतिशयोक्ती अशी कीं दोन किंबा तीन 
जणांच्या “ शासक-मंडळा ला ते “ बारभाई ” कार- 
भार म्हणतात. संशोधनाच्या आवेश्यांत ते छत्रपतीवर 
किती गंभीर आरोप करतात पहा ! युवराजाला- 
आपल्य़ा लाडक्या, प्रतापी पुत्राला अधिक्रारांपासून 
च्युत करणारे छत्रपति ! ब्रह्मनिष्ठेच्या आहारी गेलेले 
छत्रपति ! ' 
_ आणि हे युवराज कसे १ तर शिवछत्रपति दक्षिण 
दिग्बिजय संपादून परत' येऊन. सहासात महिने 
होतात न होतात, तोंच ''“ मोगलांकडे गेलेले ”, पळून 
नव्हे हो ! अगदीं साळसुदपणें - आधीं पवेकाळीं 
माहुली क्षेत्री. स्नानास जातों. म्हणून सांगणारे; तेथून 
. गडकऱ्यांकरबीं छत्रपतींना निरोप देणारे की “ दिछी- 
द्राचें सैन्य अवगाहन करण्यास मी जात आहें. ” 


संभाजीचे हें कारस्थान बरेंच आधीपासूनच शिजत 
असलें पाहिजे. त्याचा सुगावा वेळींच लागण्याइतके 
छत्रपती दक्ष होते आणि म्हणून त्यांनीं संभाजीवर 
-“ राजव्यवहार घर्मा ” नुरूप येणारे कार्य. सोंपविलें 
नाहीं ही बास्तविक तारीफ करण्यासारखी गोष्ट ! पण 
श्री. बेंद्रे मात्र याच दक्षतेसाठीं छत्रपतींना दोष देतात- 
संभाजीचा केंवार घेतात ! हो, गरीब त्रिचारा संभाजी ! 
मातृविहीन बाळराजा -- त्याची सारखी आगत्राळच 
' नाहीं कां होत आली ! ! तरी बरे, अनुपुराणाच्या 
आधारे “औरंगजेत्र - संभाजी ( द्वारा दिलेरखान)” 
पत्नरव्यवहागची स्फुटता बेंद्रे यांनींच केली_ आहे. 
( पृ, ७०-७१ ) इतका पत्रव्यवहार गुसतपर्णे चालला 
होता - उत्तर प्रत्युत्तर जात येत होती -<तरी यावरून 
क्ली, भद्रे यांस काय दिसंत ! तर संभ'जीची पित्या- 
बंस्ची निष्टा आणि पितृ अवशा कंर्ण्यांस ते कसे तयार 
नव्हते-टॅ ! (प.७१) श्रो, बेंद्रे यांची दृष्टि साफ 
आहि कीं त्यांनीं रंगीत ' चष्मा ' चढविला आहे, 
ह. ज्याचें त्यानंच ओळखावे, ह 
दमाजी-ग्रेमार्ने किंवा आदराने श्री. बंदरे किती 
_आ छत्रपतींवर ते सारखे “ ह्ल् 
भारावळे आहेत-श्र ४ वाटते 
र हेत-हं पाहून आश्रय वाटत. दक्षिण- 
कां चढवीत आहित-हे १! येतांना अगदी शेवटी 
दिस्बिजय संपादून ' ६ परत येतांना अग 
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नवभारत. 


*देसाईणी पुढें शिवाजीमहाराजांना . हार ' खाबी लागली 
होती. ” (पृ. ७२) ह्या घटंनेला बेंद्रे यानीं आधार 
दिला आहे, त्याच आधारावर सर जदुनाथ सरकार 
मात्र वेगळा इतिहास सांगत!त, “ सावित्रीबाइने बेल- 
वंडीचा किल्ला सुमार महिनाभर लढविला खरा; पण 
“अखेरीस तिचा निभाव लागला नाहीं. मराठ्यांनी 
तिळा केंद केल, ” हा इतिहास असतां “ छत्रपतींना 
हार खावी लागली ” असे छापणे ... ... हें कुठले 
संशोधन १ 
आतां “ संभाजी-मोगल-सहवासा ” बद्दलचें संशो- 
घन पहा. पूवनियोजित बेताप्रमार्णे संभाजी राजे 
मोगल छावणींत गेले. हा बेत “ आपला दुसरा अप- 
मान झाला त्यानंतर त्यांनीं रचला, ” त्यांचा दोस्त 
शहा अलम ( मुअइझम ) याचे दक्षिणेंत आगमन 
हेंच त्यांना ( संभाजीराजांना ) या कामीं. उद्यक्त 
करण्यास अधिक कारण झालें असावें. ” असे सांगून 
श्री. बेंद्रे पुढल्या वाक्यांत सांगतात कीं “ शहा अलम 
येईपर्यंत संभाजीराजे थांबले याचें मुख्य कारण हेंच कौ 
त्यांचा शहा अलमच्या मैत्रीवर अधिक विश्वास होता.?* 
(ए. ७६ ) यावरून त्यांना नेमकें काय म्हणावयाचें 


आहे हें कळत नाहीं, कारण निश्चित तारखा आहेत 
त्या अशाः- ह 


ता. १८ सप्टे, १६७८- मुअईझम (शहा अलम) 
ची दक्षिण सुभ्यावर नेमणूक ( जाद्दीर झाली, ) 


ता, १३ डिसे, १६७८ संभाजी राजांनीं मोगल 
छावणींत आश्रय घेतला, 


ता. २५ फेब्रु. १६७९ मुअडझम औरंगाबादेस 
दाखल झाला, 
' यावरून असें दिसतें कीं हाहा अलम दक्षिणेत पोच- 
ण्यापूवा सुमारे अडीच महिने संमाजी आधीच मोगल 
छावणींत पोचला होता !! 
आणि हें सव दिव्य संभाजीराजांनी कां केलें १ तर 
“ आपल्या मनस्तापापासून मुक्त होण्यासाठीं शत्रच्या 
गोटांत जाऊन तेथील धोका किंवा दगा-फटका सहन 
करण्याची मनाची तयारी केली, ” ( पृ, ७६ ) शहा- 
अलमच्या मैत्रीवर अधिक विश्वास होता, हें खरें 
कां “ शत्रूच्या गोटांतला घोका-दगाफटका सहून 
करण्याची तयारी ” खरी ? दोन्ही बाबी खऱ्या वाटत 


च 


नाहींत, जे दाहा अलम ( मुअइझमं ) दक्षिणेत पोंच- 
लाच नव्हता त्याच्या भागमनानतर होणारे परिणाम 
आधींच झाले होते-अर्स म्हणवत नाहीं. या घटने- 
वर श्री, बेंद्रे यांचें भाष्य असं--- 

निष्कारण अवमानाचे किंवा अवहेलनेचे मना- 

वरील दुष्ट पारणाम प्रेमजंघनामुळें जर क्रुर सूडाचे. 

भार्वनेंत अंकुरीत हाऊं न राकले, तर ते अवि- 
चारी आत्मयज्ञांत रूपांतरित झाल्यावा'चून रहात 

नाहींत, ( प्र, ७७ 3) 
ह्या वाक्याचा अर्थ आम्हांस तरी कळला नाहीं ! 
श्री, शिवछत्रपतींच्या कारकिदींवर निष्कारण आरोप 
या ग्रंथराजांत कां यावे आणि ते श्री, बेंद्रे यांनीं कां. 
छापावे, हें समजणं कठिण आहे. 

“ सामान्यतः शिवाजीची सर्व प्रजा एक प्रकारें 
गुलामगिरीचा अनुभव घेत आहे. आज किंत्येक- 
ब्राह्मण शिवाजीच्या केदेत असून ... तापलेल्या सांड” 
सांनीं त्यांच्या छळ होतो. ” (पृ. १०३ ) 


“7 एका इंग्रजाचें हे निरीक्षण म्हणून दिळें आहे. 
“ कुटुंबेंच्या कुटुंबे बंघनांत खितपत रहातात, आदिल- 
शाही अंमलांत कर फार हलके होते ” ( पू. १०४- 
१०५ ) अशीहि पुस्ती त्या साहेबाचे वणन म्हणून 
छापल्यावर श्री. बेंद्रे यांनीं यावर भाष्य केळे आहे. 
“ असेच उद्गार अनेकांच्या पत्रांत ? असल्याचें सांग- 
तात, “ अधिकाऱ्यांत स्वार्थ लोलुपता वाढत होती, 
यांत ” त्यांना शेका वाटत नाहीं | छत्रपतींनी उभारलेले 
हें राज्य त्यांच्या ह॒यातींतच इतकें खिळखिळे झौल. की 
काय ? इतका अन्याय शिवराजांनीं चाळू दिला, हे. 
श्री, बेंद्रे यांस खरोखर वाटत असेल तर गोष्ट निराळी. 

परंतु ब्रिटिशांचा गुलामांचा व्यापार-गुलामांची 
विक्री बंद व्हाबी, तिला पायजंद घालावा म्हणून छत्र- 
पतींनी स्पष्ट बजावले ( पू. २५८ 9) असतां, तेच 
छत्रपति आपल्या स्वत:च्या राज्यांत गुलामगिरी चालू. 
ठेवतील हें श्री बेंद्रे यांनीं खर मानीव-छत्रॅपतींबद्दल गैर 
समज करणार साहेबी विधान खोडून न काढतां तसच 


राहूं द्यावें याचें आश्चय॑ वाटते. वास्तविक पिता-पुत्र 


* ७० 


छत्रपतींनी गुलामांच्या व्यापाराबद्दळ ब्रिटिशांना स्पष्टे- 
पण बंदी केळी आहे (पृ ४३९ कळम ७) हँ तहांत मुद्दाम 
घातळ असतां 'ब्रिटिशांनीं छत्रपंतींच्या राज्यांतील 


णणाणातोऱन 
संगणक 


[कत 
कृत 


छत्रपति.संभाजी महाराज 


शुलामगिरीबद्दळ ओरड करावी -आणि ती श्री. बेंद्रे 
यांनीं मुकाटपणे छापावी-तिची दखल घेऊं नये-याबद्दळ 
खंद . होतो. ह्या प्रकारचे संशोधन, संशोधन ठरणार 
नाहीं- प्रचार कार्यासाठी अश्या अर्धवट विधानांचा 
उपयोग होऊं नय, एवढीच आमची इच्छा. 

_ दिवछत्रपतोंबद्दल आणखी एक दोन अर्धवट 
माहितीच्या नोंदी वखारवबाल्यांच्या कागदपत्रांतल्या 
श्री, बेंद्रे यांनीं संमाजीचरित्रांत आणल्या आहेत. 
न ११७ वर म्हटलें आहे कीं, शिवराजांचा 
“मृत्यु “ संभाजीने केलेल्या विषप्रयोगानें नसून 
एका न्हाव्याच्या विषप्रयोगाने. झालेला होता. ” 
शिवछत्रपति कांहीं “ नित्यश्मश्रु ” पंथाचे नव्हते, 
दाढी करणें किंवा “डोकें ” करणें हा त्यांचा 
सासाहिक सुद्धां कार्यक्रम नसावा, मग. न्हाब्याकडून 
विषप्रयोग होण्याचा संभव कमी दिसते', दुसरं असें कीं 
विघप्रयोगाचा मृत्यु सावकाशीने आठ दिवसांनीं होण्या- 
पेक्षां तडकाफडकीच अधिक होतो. असं अचानक 
मरण शिवाजी महाराजांचं नव्हतें. त्यांचा आजार आठ 
दहा [दिवस तरी चालू होता, मग ' विषप्रयोगाची, ” 
आणि तोहि “' न्हाव्याकडून ” झाल्याची खबर वखार- 


वाल्यांच्या दस्तरांत सापडली म्हणून ती अंधपणे पत्क- 


रावी काय ? हिची चिकित्सा कां होऊं नये! 


. छत्रपतींच्या मेव्हण्याने म्हणे त्यांच्या विरुद्ध दगा- 
वाजोचें कारस्थान केळें अस मार्टिन म्हणतो, (प्र. १२७) 
हा मेहुणा कोण हें कळत नसलें तरी त्याचे डोळे 
शिवाजञाने काढले हा सवे कथाभाग श्री. बेंद्रे यांनीं 
केशासाठीं उद्धत केला १ शिवकालीन, संभाजीकालीन 
भाजारगप्पांचा कोश संपादावयाचा . झाल्यास भरपूर 
माहिती गोळा झाली आहे. एवढें मात्र यावरून म्हणतां 
येइल, र 

शिवाजी-संभाजी यांच्या नांबांत ब्रिटिश वखार- 
वाल्यांनी घोटाळा केला तर तो क्षम्य मानतां येईल, पण 


हा घोटाळा श्री, बेंद्रे यांच्या तीक्ष्ण नजरेतून सुटला ' 


का दिसतें. “शिवाजी पळून गेला? ह्या घटनेवरून तरी 
* येद्रे यांनां अधिक बारकाईनें हे उछेष तपासा- 


वयास हवे होते. पू. ८८ वर शिवाजी पट्टागड येथे 
कक ८ हवि तिर म मता स 


अ संशोधक भा. रॅ. कुलकर्णी यांनी हे विद्ध केले, श्री, 
त्यांनीं तत्संबेधी एक लेख तिकडे दुलंक्ष करून आपल्या संग्रहांत पुनः 


न, भा. द्‌ 


असल्याची; तो तेर्थे ५५०० स्वारांनिशी पळून गेल्याची 
बातमी आहे. मोठया सेन्यानिशीं तो विजापुराजवळ 
तळ देऊन. उभा होता -- (या वाक्याने तरी सावघ 
व्हावयास पाहिजे होतें ) तेथें त्याचें ब दिलेलखानाच्या 
सेन्याचें भांडण झालें. ( हा संभाजीचा उछछख आहे 
हँ स्पष्ट दिसते ) ...... हा पराभव रणमस्तखानाने 
केल्याची नोंद पुढें आहे तीवरून शिवछत्रपतींच्या 
जालन्यावरील स्वारीचा संबंध लक्षांत येतो. त्या 
स्वारींतच रणमस्तखानाशीं त्यांचे झुंज झालें. आतां 
संभार्जाबद्दल शिवाजी अशी चूक नकल करतांना -- 
अनुवाद करतांनाहि झाली असावी. फक्त ती लक्षांत 
येणे आवडयक होते. आणि कमी विद्वानांचा, कमी 
साधनांच्या सर्मयी, स्वतःच्या आठवणींवर अवलंबून 
“6 लिहून ठेवणारांबद्दल ?. इतकें संतापण्याचें कारण 
नाहीं एवढेंच सुचवायचे ! 


मोगली.सहवासांत. संभाजी चरित्रांतील एक नवी 
घटना श्री, बेंद्रे यांनीं उघडकीस आणली आहे. ती 
6 ंपा-परिणय ” या नांवाने सांगतां येते. झालें काय 
* तर डॉ. प. कृ. गोडे यांनीं स. १९३५ मध्ये ह्रि- 
* कवीची कांहीं संस्कृत काव्यें व त्यासंबंधी आपलें 
संशोधन जाहीर केलें, त्यांतळें एएक काव्य संभाजीसंबंधीं 
आहे एक असे गोडे-सरकार-जेंद्रे यांचं म्हणणें तर 
कित्येक संशोधक ते खानदेशांतील. नंदुरबारच्या एका 
छोट्या ' राजा च आहे अर्से मानतात. ' चंपा? ही 
तपनजा (- तापी ) दासकन्या ही दोंभुगजाची राणी 
झाली हा कथाभाग ह्या काव्यांत येतो. संभाजी चंपा 
परिणय केव्हांहि होवो, हें काव्य संभाजी गादीवर 
आल्यानंतर पुरे झाळें असल्याने “ अर्थकृते ” ते रचले 
असावे, ते ऐतिहासिक सत्य मानून चालण्याचे प्रयोजन 
नाहीं. काव्य हें काव्य म्हणून वाचले पाहिजे, त्यांत 
इतिहास घुंडाळूं पहाणे अप्रस्तुत ठरेल. पण “' बख- 
रॉची ” छाननी कसोशीने करणारे श्री. बेंद्रे संत्कृत काव्यें 
प्रमाग मानून त्यांतील शेकडों 'छोक भराभर ,उद्‌चत 
करतात ! अनुपुराण, बुधभूषण काव्यम्‌. अ' णि हरि- 
कवीची हीं काव्यें, ह्यांना बेंद्रे यांनीं दि>लें महत्त्व 
अवास्तव वाटते. *' काव्येतिहास १ हुं दोन्ही ' शाञ्दांचे 


गोडे यांनी ही गोष्ट निश्चित माहित असूनहि 
छापण्याची चूक केली आहे. - संचालक 
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ननभारत.. 


साहचय आहे म्हणून काव्यांत आणि इतिहासांत साम्य 

मानण्याचे कारण नाहीं. छत्रपति संभाजीचरित्रांत 

संस्कृत “छोकांचे प्राचल्य आहे. त्यांचा अर्थहि न देतां 

भराभर ते उतरून घेतलेले दिसतात-त्यावरून अनुमार्ने 

काढलीं आहेत, ऐतिहासिक पुरावे हीन ठरविले आहेत, _ 
हें आश्चय्रेकारक वाटतं. कारण पुराव्याची छाननी हे 

संशोधनार्चे मुख्य आंग, असो, 


चेपा-परिणयावर इतकी भिस्त ठेवण्याचे कारण 
नाहीं. तापीद!स आगि सत्तरी (त्य) दास हे यद्यपि 
सुरतेंतील ऐतिहासिक, पुरुष असले ( मिरात, इ. 
अहमदीचा आधार.) तरी त्यांच्या संबधीं हरिकवीनें 
लिहिलेले असलेळें अक्षरन्‌ अक्षर खरें मानतां येणारे 
नाहीं, छत्रपतींपासून “ फू लावळेला ?” त्यांचा युवराज 
मोगलाकडे राहूं लागल्यावर तो सुरतस आला असता 
तर इंग्रजी व इस्लामी कागदपत्रांत त्याचा - कोठें तरी 
उछेतर हटकून आढळला असता, तो नाहीं म्हणूनच 
चंपायरिणय प्रकरण विश्वसनीय वाटत नाहीं, युवराज 
संभाजीला उद्देशून अखिल-जगतिनाथ, क्षितिप, नृपति 
' इत्यादि शब्द वापरतांना अधिक्षप होतो असं वाटतें. 


त्याहीपेक्षा मोठा आक्षेप राजमुकुटासंबंधों आहे. 
सुरतेंतल्या “ काचित्कान्ता मुकुटप्रेक्षणाथ ” जमल्या, 
त्यांनीं गर्दी कठी ( प. ८३ ) अर्स वर्णन आहे, राजा- 
( ज्या नव्हे ) मिषेकाची समग्र पोथी श्री. बेंद्रे यांनीच 
उपळब्ध करून दिली. आहे.$ शिवाजी-संभाजी यांचें 
कोणकोणेत सम।रंभ विघिपूबक पार पाडले तेहि तिथीवार 
सांगितळेळें आहे. त्यांत पड्टंबघ आहे, मंचकारोहण 
आहे, तुळादान. विधी आहे; सुवणैसिंहासनारोहण, 
रथारोहण आहे. पण मुक्ुटधारण मात्र कुठेंच नाहीं. 
खुद्द छत्रपतींनाच मुकुट नाहीं तर युवराजांना कोठून 
येणार ? आणि जो मुकुट राजमस्तकावर नाहींच तो 
पहाण्यास सुरतंतल्या कान्ता जमतील कशा ? म्हणून 
.ज्ैपापरिणय़ा चे काव्य, काव्य म्हणून वाचावे-त्याला 
इतिहास म्हणूं नय, अर्स आम्हांस वाटते, 


सर जदुनाथ सरकारांनीं या काव्याबद्दह आपलें 
मत सरेदेसायांना लिहिलें होते-ते आतां जाहीर 
झालें आहे, (पत्र ता. १९ नोव्हे, १९३५ ) तापीदास 
आणि सतीदास या सुरततील पुढाऱ्यांनी संमा- 
जीची सुरत-मभट (:- स्वारी ) टाळण्यासाठी त्याला 
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चंपा बहाळ केळी असावी .अर्से जदुनाथ म्हणतात, 
रावण राजपुत म्हणून जी प्रजा राजपुतांत आहे, त्यांत 
असा प्रकार चालतो-रावणराजपुतापैकीं चैपा असावी 


इत्यादि तक जदुनाथांचा आहे तो गेर वाटत नाहीं. 


कारण पुढें शाहूबरोबर मोगल छावणींत राहिलेला 
संभाजीपुत्र मदनांसंह हा '“ नाटकशाळांची संतति 
पैकीं आहे, श्री, बेद्र म्हणतात कीं मदनसिंह चंपा-पुत्र 
आहे, त्यावरून सुद्धां चंपा ही नाटकशाळा असावी 


'असे वाटते. श्री, बेंद्रे मात्र तिला “ चपामहाराणी- 


साहेब ” असें म्हणतात. ( पु. ७१० ) औरंगजेबाने 
शाहू बरोमरच्या बंदिस्तांच्या बागणुकींत-ओरस संत- 
तीचा मान. राखण्यांत-फरक केला होता, नाटक- 
शाळांच्या संततीची सोयरिक मुसलमानांशी करून 
दिली होती... ...या गोष्टी लक्षांत घेतां चंपाराणी- 
साहेबांचा दर्जा सहज समजतो. आणि हरिकवीर्ची 
काव्ये, काव्येंच आहेत हें स्पष्ट होते. नाहींतर सम- 
कालीन असा हा कवि त्या काव्यांत ह्या “ हाही > 
शादी * ची तारीख-मिती देण्यास कां चुकला असता ? 
श्री. भद्रे यांना ती निश्चित तारीख अद्याच सापडली 


नाहीं याचाच अथ हा “वेध” विवाह झाला 


नसावा, - 


बेंद्रेकत संभाजी चरित्रांत ' चेप'चा आणखी एक 
उल्लख येतो, तो तपासून या प्रकरणाची रजा घेऊं या. 
संभाजी राजे प्रथम मोंगलाकडे गेले ( १३ डिसे, 
१६७८ ) तेव्हां बरोबर धर्मपत्नी सौ. येसुञाई होती 
असा उल्लेख कांहीं इतिहासांत आढळतो. तो खरा 
नसावा, कारण या वेळीं ती कठोर गर्भा-आसन्न प्रसवा 
होती. जाने. १६७९ च्या मध्यास किंबा अखरीस ती 
माहेरी प्रसूत होऊन तिला * लेक ? झाली असा नंतरचा 


उछेख सांपडतो, संभाजी पर 


त आल् तेव्हां “ पुरुष- 
वेषधारी स्त्री ” बरोबर होती असा निदेश असल्याने 


कांहींनीं ती येसूंबाई असं मानळें, पण तिच्या बाळंत- 
च तो समज खोटा ठरतो, म्हणून श्रो, बेंद्रे यांचे 
म्हणणे असे कीं -- 


६६... 


ज्या अर्थी एकटी स्त्रीच बरोजर 
उल्लेख आहे, त्या अथी ती च 
नाहीं, (पृ. ९० ) ह्य! 
सहमत होणे कठिण वाटतें 


असल्याचा 
पाच होती यांत संदेह 
तर्काशीं किंवा तर्कपद्धतीशीं 


» अशी तकॅपद्धति इतरत्रहि 


छत्रपतिःसंभाजी महाराज 


प्रस्तुत ग्रंथांत आढळते. गादीवर येतांच संभाजीने 
अनेकांना मारले, त्यांनीं काय गुन्हा केला असेल तो 
असो-गुन्ह्याच्या मानानें देहान्तरिक्षा कद।चित्‌ कमीहि 


असेल, पण “कारभारी मारले” हा बखरकारांचा आरोप 


निराधार आहे असं बेंद्रे कोणत्या आधारांवर म्हणतात 
( प, १३३ ) तें समजत नाहीं. कारण *' शिवाजी 
महाराजांच निटणीस व सचीव यांखेरीज इतर सर- 
कारकुनांस संभाजी महाराजांनीं मारळें अगर मारविलें 
नाहीं, असें ते बजावतात, तेव्हां त्यांना “सरकारकून” 
किती मारले ? हाच वाद अभिप्रेत दिसतो, ए. १९० 
वर त्यांनीं पुरावा साद्र केला आहे. कौर अण्णाजी 
पौडेत-हरोजी फर्जद, बाळाजी पंडित आणखी पांच 
जण हत्तीच्या पायाखालीं घालून मारविळे,” मग बखर- 
कारांचे लिहिणे निराधार व काल्पनिक कस म्हणावे ! 


आपल्या जहागिरीच्या लोभास्तव हिंदवी राज्या- 
विरुद्ध मोगली शत्रूची गुलामगिरी पत्करणाऱ्या ( छत्र- 
पतींच्या ) नातल्गांची व इतर सरदारांची यादी पृ. 
२५९-६० वर दिली आहे. सहा वर्षांच्या अवधींत 
११-१२ '' माततजरर ” मंडळी मोंगलांना वरा 
झाली, अर्से मानळें तरी त्या योगाने सिद्ध काय 
होते १! बरे, या यादींत थोडी ढिलाई आहे. 
पहिला खम सावंत तर शिवकालापासुन धरसोड 
करणारा असला, तरी तो फिरंग्याकडे आसऱ्यास गेला; 
मोगलांकडे नव्हे. पांचवे कलम फितुरांचे कसे 
म्हणावें १ “ संभाजीचे ११२ नोकर कोतवाली चबु- 
तऱ्यांत केद होते, त्यांची कत्तळ ” केल्याचा हा 
उल्लख फितुरांच्या यादींत बसत नाहीं. ( ही नॉद ४. 
५६७ वर पुनः आली आहे ) मान-मरातञज्र न 
स्वीकारतां ज्य़ांनों कारावास पत्करला आणि पुढे तर 


प्रत्यक्ष मरण पत्करले, त्यांना फितुर म्हणण्या इतका 


अविचार कोणाच्याहि हातून घडडूं नेय. सातवी नोंद- 
सुद्धां ए. १२८ वर आधीं आली आहे, तींत ही 


आहे. एके ठिकाणीं ( प्र, २६० ) तें चुलटतभावाचें तर 
दुसरीकडे (प. १२८) ते चुलत चुलत पुतण्याचें 
म्हटलं आहें; र 


सोयराबाईंसंबंघीं ऐतिहासिक पुरावा सादर करतांना 
किंबा त्याची छाननी करतांना . श्री. बेंद्रे यांची तर्क- 
पद्धति पुनः प्रत्ययास येते. सोयराबाईनें गळफ'स लावून 
आत्महत्या केली; अथवा संभाजीने तिला भिंतीत 
चिणून मारली, असे. दोन निदेश दोन ठिकाणीं 
आहेत. चिणून मारल्याचा आरोप मन्हार रामराव 
हा एकटाच करतो. आणि हा प्रसग संभाजी 
रायगडावर' येतांच घडला असे सांगतो, यादोन्ही 
विधानांतळी विसंगति श्री, बेंद्रे यांनीं ल्गेच हेरली. 
आणि काय सांगितलें कीं संभाजी रायगडावर पोचला 
ता, १८ जून १६८० रोजीं, या दिवशों कांहीं सोयरा- 
बाई मेली नाहीं. ती- पुढें “ सवावषे तरी जिवंत होती 
यांत दका नाहीं ” ( एृ. १४१ ). त्यांचें म्हणणें असे 
कीं “ मल्हार रामरावार्चे विधान सपदेळ खोटें. मग 
सोयराबाई मेली केव्हां आणि कशी १ श्री. बेंद्रे म्हण- 
तात. अकबराला राज्य देण्याचा व संभाजीला म!रण्याचा 
आण्णाजी दत्तोनें जो दुसरा कट केला तींत सोयराबाईंचें 
अंग असल्याची बातमी होती ! तिला संभार्ज'च्या 
अनज्ञेनें विष घातलें अशी इंग्रजी वखारवाल्यांची 
बातमी आहे. नंतर विषप्रयोगाची खबर खोटी असा 
त्यांचाचे रपोट आहे, यावर श्री. बेंद्रे म्हणतात कीं 
“घायगडांवर येतांच ( संभाजीने सोयराबाइस ) भिंतींत 
चिणून मारली हा आरोप धादांत खोटा आहे... 
संभाजीच्या खुनाच्या कटाशीं आपला संबंध जोडला 
गेल्याचे पाहतांच तिने आत्महत्या करून घतली 
असल. ” (प्र. १४१ ) कांहींहि असलें तरी सोयरा- 
बाई मेली हें खरे. तिला संभाजीने कसे मारले किंबा 
तिने : आत्महत्या ' केली हा संशोधनाचा विषय होईल, 
तत्कालीन समजुती होत्या त्या बखरींत आल्या तश्या 
वखारवबाल्यांच्या पत्रव्यवहारांतहि आल्या. 


घटना स, १६८५ ऐवजीं १६८४ मध्ये झाली असं इंग्रजी 
सांगून संभाजीचे अर्जुनजीशीं नाते निराळें दिळे॑ असो. 
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श्री. सुनंदा कोंडिण्य 


र“ 


दश्षिण कॉकगी ( सारस्वत आणि गौडसारस्वत ) : कांही विचार ! 


कोणत्याहि भाघेच्या उत्पत्तीचा आणि तिच्या 
विकासाचा क्रमराः मार्ग शोधींत असतांना निर- 
निराळ्या भाषाशास्त्रीय सिद्धांतावर आधारलेल्या 
विविध विः्छेषरण पद्धतींचाच प्रामुख्याने अवलंब केला 
जातो. शाब्दांनीं वेगवेगळ्या शतकांमध्ये घेतलेली वेग- 
वेगळीं रूपे- एकाच दातकांत स्थल्परत्वे घेतलेली 
विविध ख्पे- यांच्या साहाय्यानें मुख्यत्वेकरून हा 
मागोवा घेतला जातो. ह्या पद्धतींनीं या संबंधांत बेर- 

चस सत्य हे हातीं लागते. * बरेचसे अस म्हणण्याचे 
_ कारा अले कीं हें अन्य साधनांनी पडताळून पाहावें 
लागते. कारण, भाष्रेमध्ये होणारा बदल हा एकांगी 
नसतो, उच्चारबदलाचे म्हणून नियम केलेले असले 
तरीसुद्धा भाषा ही अश्ी एकटीच वाढत नसते. ती 
बोलणाऱ्या समाजाचा जसजसा अन्य सस्कृतीच्या वा 
अन्य भाषीय समाजाशीं, किंवा अनेक समाजांशीं, 
संत्रंध येत जातो तसतसा त्या भाषेचा त्या त्या 
अन्य भाषांशींहि संब्रंध येत जातो; आणि 
मग, त्या भाषांच्या लकत्रींचा, तीमधील व्यंज- 
नांचा, स्वरांचा, शब्दांचा, शब्दांमधीळ अंतर्गत 
लयीचा, किंबहुना 81९55 चाहि ,प्रत्यक्ष बा अप्रत्यक्ष 
परिणाम त्या मूळ भाषेवर होणें शक्य असतें. आणि 
म्हणूनच कोणत्याहि भाष्रेचा विकास लक्षांत घेत अस- 
तांना भाष्रावि-छेषणाच्या भाषाशास्त्रीय पद्धतींवरील 
पकड दृढ ठेऊनहि तत्कालीन सामाजिक -- मग ती 
धार्मिक असो, ऐतिहासिक असो, भाष्रिक असो, वा 
अन्य कोणतीहि असो, - परिस्थितीचा विचार करणें 
हें आवश्‍यक ठरतें. त्याभरोबरच, दोन समाज ज्यावेळी 
एकत्र येतात त्यावेळीं त्यांच्यामध्ये कोणत्या प्रकारचे 
हितसंवरैध आहेत ह्या गोष्टीलाहि महत्त्व प्राप्त होतें. 
कारण, जित-जेते ह्या नात्यानें एकत्र येण्याने भाषेवर 
होणारे परिणाम हे मित्रभावाने वा एकमेकांपासन 
कांहींतरी शिकण्याच्या हेतूर्ने एकत्र येण्याने होणाऱ्या 
परिणामांपेक्षां स्वरूपतःच भिन्न असतात, आणि म्हणू 
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नच, कोणकोणत्या काळामध्ये कोणकोणते समाज एकत्र 
आले ह्या विचाराबरोबरच त्यांच्यामधील हितसंब्रँध 
कोणत्या प्रकारचे होते हा विचारहि अपरिहाय ठरतो. 
त्याबरोबरच आणल्ली एक गोष्ट महत्वाची आहे. 
प्र्येक समाजाचा म्हणून एक स्वभावधमे असतो; 
त्याच्या कांहीं निष्ठा असतात, जीवनाकडे पाहाण्याची 
एक विशिष्ट दृष्टि ब जीवन जगत असतांना वागण्याची 
म्हणून एक नीति असते आणि आपल्या निठ्ठांची तो 
आपल्या नीतीने जपणूक करीत असतो, ही जी जीव- 
नाचा अनुभव घेण्याची विशिष्ट व्रत्ति, ही कोणत्याहि 
क्षेत्रामध्ये मग ते घार्मिऊ असो, सामाजिक असो, राज- 
कीय असो, वा भाषिक असो,-सहसा बदलत नाहीं. 
जीवनाचीं विविध अंगे जरी झालीं तरी त्या त्या सर्वे 
ठिकाणीं ही नीति, ही प्रवृत्ति कार्य. करितांना दिसते. 
आणि हा स्वमावधमे आणि तंदनुरूप .त्याची नीति 
समाजागणिक बदलते. एःदादा समाज आपके जीवन, 
आपली संस्कृति अधिकाधिक सवीगिण व समृद्ध कर 
ण्याची धडपड करीत असतो. आणि अशाप्रकारे 
स्वत:चा विकास करून घेण्यासाठीं तो आपल्या भोंव- 
ताळच्या विश्वाकडे बारीक पाहात असतो, जें चांगले 
दिसिल वाटेल ते विचारपूधक आत्मसात्‌ करण्याचा 
शारदा प्रत्न करीत असतो आणि म्हणूनच, 
अशा समाजाच्या संस्कृतीचा विकास तिला समृद्ध 
केरीत असतांनाच तिचें स्वरूप थोड्याबहुत प्रमाणांत 
संमिश्रहि घडवीत असतो, तिचे स्वतःच वैद्िष्टय- 
पूणर्प अबाधित ठेऊनहि ती संस्कृति अनेकरंगी 
रूप घेत असते, मराठी समाज, मराठी मन आणि 


मराठी भाषा यांच्या संद्भीत ही प्रवृत्ति विश्षषत्वाने 
जाणवते 


याउलट, गतकाळामध्ये डोकावतां आपल्याला 
असेहि अनेक समाज आढळतात कीं ज्यांना विकास; 
समृद्धि ही प्रिय असली तरी त्यापेक्षां आपल्या संस्कू- 
तीचे रूप “ विशुद्ध ' असणे हे अधिक प्रिय असते. 


१-1: 


अनुक्रमणिका 


राज्य मराठी विकास संरय्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


दक्षिण कोंकणी 


ऱह्याचा अर्थ असा नव्हे कीं आपल्या सभोंवतालच्या 
संस्कृतींना तो समाज “ हीन ? मानतो. परंतु, अनुकर- 
णाच्या बाबतींत मात्र तो ह्या इतर सवे संस्कृतींपासून 
“दूर राहातो. त्या समाजाच्या दृष्टीने ज॑ पुरातन-श्रष्ठ 
आदरभूत त्यावरील त्याची श्रद्धा इतकी दढ असते 
कीं तत्काळ'न इतर संस्क्रतींच्या भ्रेषठत्वाचें- वैशिष्ट्यांचे 
महत्त्व जरी त्याला मान्य असलें तरी त्याच्याशीं स्वसं- 
स्कृतीचा संकर होऊं देणें त्याला इष्ट वाटत नाहीं. 
कारण, त्यामुळें स्वसंस्कृतीच्या “ विशुड्धत्वाळा *' बाध 
येतो अशी त्याची दृढ समजूत असते. अश्या भूमिकेचे 
सध्ताज आणि अशी प्रवृत्ति ही इतिहासासेद्ध आहे. ही 
'विशुद्धत्वा'ची कल्पना वर्णांशीं संलम़ असो, निष्टांशीं 
-संलयम्न असो, राजनीतीशीं संलप्र असो अगर भाष्रेशीं- 
 वाडय़योन प्रवत्तींशीं संलय़ असो; परंतु एकंदरीत ही 
प्रवृत्ति प्राचीन काळामध्ये संस्क्रतच्या निर्मितिकाळा- 
'पासून कोणत्या ना कोणत्या व्यवहारामधून काये करीत 
असतांना दिसते. ज्या समाजाची घंडण ही अशा प्रश्त्ती- 
न मधून झालेली असते त्या समाजाच्या संस्कृतीच्या 
विविध अंगांवर तत्कालीन इतर संस्क्रतीची छाया ही 
अप्रत्यक्षपणे का होईनां, परंतु कांहीं प्रमाणामध्ये पडत 
असलो तरीसुद्धा, एकंदरीत पाहातां, ज्या संस्कृतीचा 


ह. 


आदश त्या समाजाने समोर ठेविला तिच्याच वैरि- 
“छ्यांचा प्रभाव तिच्यावर ब्रिशषेत्वानें दिसतो. आणि 
म्हणूनच, शेवटीं असे म्हणावें लागते कीं एखाद्या 
भाषेचा क्रमगाः मार्ग शोधीत असतांना. ती भाषा 
बोलणाऱ्या समाजाची जी वृत्ति त्याच्या इतर व्यवहारां- 
मधून प्रत्ययाला येते, तिचा विचार हा देखील त्या 
भाषेच्या विकासावर कांहीं प्रमाणांत निश्चितपणे प्रकाश 


-टाकूं शकेल, 


आतां, ज्याठिकाणी लिसित भांधेचा विचार होतो 
त्याठिकाणी भाषा विदलेषणाचे विशुद्ध भाषाशास्त्रीय 
सिद्धांत हे जवळजवळ संपूर्ण सत्य देऊं राकतात, त्या- 
ठिकाणीं केबळ तर्कानुमानांवर अवलंबून राहाण्याचे 
'फारसे कारणच नसतें. परंतु ज्यावेळीं अशाच प्रकारे 
अलिखित बोलींचा विचार केला जातो त्यावेळीं मातर 
शब्दांची सावकालिक ख्पें उपलब्ध होणें जवळजवळ 
अशक्य असल्यामुळें त्याठेकाणीं तर्कानुमानांना महत्त्व 
आ्रास्त होते. आणि मग एकंदर भाषेमधील उच्चारद- 


' यासाठीं 


'एकमागींहि आहे, तीह्या अ 


लाचे स्वरूप लक्षांत घेऊन तत्संबंधी जे कांही नियम 
म्हणून आंखलेळे आहेत त्यांच्या आधारे-त्या बोलीचे 
मूळ स्वरूप काय असावे व मग ते कसकसे विकसित 
होत गेळें असावें याचे विवेचन केलें जाऊं लागते. 
वेगवेगळ्या शतकांमेथ्ये वेगवेगळ्या 
उच्चारांमध्ये सर्वसामान्यपणे कोणत्या प्रकारचे 
बदल झाळे हे पाहात असतांनाच त्या ब्रोलीभाषेशीं 
इतर कोणकोणत्या भाषांचा संग्रेय आल्य हीहि. 
गोष्ट लक्षांत ' घेतली जाते. परंतु त्याबरोबरच असाहि 
एक समाज असतो कीं सहसा आदरदी- श्रेष्ठ मानले” 
ल्या एका पुराण भाष्रेखेरीज इतर भाषांचा प्र यक्ष 
संबेध- संकर- हा आपली भाषा अथद्ध करणारा< 
म्हणून निषिद्ध मानीत असतो. तेव्हां अशा समाजाच्या 
भाषेमध्ये भाष्रचे बाह्यांग- म्हणजे तिचीं वखस्चीं 
उपांगे- म्हणजेच शब्द- ह्या एकाच अंगाचे संदर्भात 
इतर भाषांशीं प्रत्यक्ष संअंध आला तरी त्या भाषेचं 
अंतरंग,- म्हणजेच तिचे व्याकरणविशेष, विभक्ति- 
प्रत्यय, शब्दोचारामधील 817९99 आणि पर्यायाने 


अंतर्गत लय, वगेरे विशेष- हें आदर्दयभूत भाधेच्या 


मूळ प्रकृतीला धरूनच असतें. आणि.मग अशाठिकाणीं 
तर्कानुमानाच्या साहाय्यानें शब्दांच्या उच्चारणांतील 
वेगवेगळ्या दातकांमधील जे संभाव्य बदल म्हणून सर्व- 
सामान्यतः मानले आहेत केवळ त्यांच्याच साहाय्याने 
हा मार्ग तपासावा लागतो. | 


ही विश्केषणाची पद्धति एकेदर भाषेतील सर्वसामान्य 
उच्चारबदडांच्या -निरीक्षणावर आधारलेली असल्यामुळें 
बरीचशी अचूक आहे. परंतु त्याबरोबरच ती थोडीशी 
थाने- कीं, जो समाज 
अन्य संस्कृतीची वैशिष्ट्ये निषिद्ध मानीत नाहीं. 
त्याची भाषा, आणि जो समाज अन्य संस्क्रतींचीं 
वैशिष्टये निषिद्ध मानतो त्याची भाषा, ह्या दोहोंमधील 
बदलारचै- बिकासाचें स्वरूप हें वेगळें होईल, म्हणजेच, 
भाषेच्या उच्चारणामधील बदलांना ती भाषा बोलणाऱ्या 
समाजाची वृत्तीहि कांहीं प्रमाणांत जजाबदार असेल. 
आणि मग एकदां ही समाजाची वृत्ति लक्षांत आली 
म्हणजे मग मात्र उच्चारत्रदलांचे सर्वसामान्य नियम हे 
सत्यस्वरूप उलगडण्यांत बरेचत्ते उपयोगी पडतात. 


ह्या संदर्भीत कोंकणीचा विचार हा पूरक होईल. 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकत 


'» नवभारत 


कोंकणीचे दोन भाग पडतात. (१) उत्तर कोंकणी 
खणि (२) दक्षिण कोकणी, उत्तेर कोंकणीलाच 1१९०॥- 
1७111 8911010 असेंहि संबोधिले जाते; आणि ह्या 
बोलीचीं जीं जीं म्हणून रूपे अस्तित्वांत आहेत तीं 
सर्व मराठीच्या बोली म्हणून मानलीं जातात. परंतु 
दक्षिण कोंकणीचे रूप मात्र मराठीहून अंगतः भिन्न 
नसलें, किंवा, मराठीने तिच्या निमितिकाळीं ज्या ज्या 
भाषांपासून कण घेतळें त्या त्या भाषांशीं त्यांच्या 
आंतर आणि बाह्य स्वरूपाद्यी तिचें कमीअधिक प्रमा- 
णांत साहदय असलें तरी मराठीशीं ती उत्तर कोंकणी- 
प्रमाणे स्वरूपंतः फारशी जवळ नाहीं. आणि म्ह्णू- 
नच, तिला मराठीची बोली मानावी किंवा नाहीं 
असा प्रश्न निर्माण होतांना दिसतो. ह्या दृष्टीनें विचांर 
करीत असतांना कोंकणीची ( दक्षिण ) उत्पत्ति व 
उल्लांति, तिचें स्वरूप व तिचें मराठीशी असलेलें नाते 
यासंबंधीं मुख्यत्वेकरून तीन मतें मांडली गेल. आहेत, 

(१) कोंकणी ही मराठीची एक बोली आहे. 

(२) कोंकणी हा मराठीच्या उत्क्ांत स्वरूपाच्या 
आधींचा टप्पा आहे, | 

(३) कोंकणी आणि मराठी यांची उत्पत्ति 
वैदिकसंस्कृतपासून स्वतंत्रपणे झाली आहे. 

ह्या मतांसंबंधीं आणि तद्द्वारां या दोनहि भाषांच्या 
तुलनात्मक दृष्टीनें उत्पत्त-विकासासंबंधीं विचार कर- 
ण्यापूर्वी एक गोष्ट लक्षांत घेणे आवश्यक आहे. ती ही 
कीं ह्या कोंकणीचींहि बिविध स्पें आहेत. त्यापैकीं 
महत्त्वाची कोंकणीचीं शिष्ट 'रूपें म्हणजे--- 

( १) उत्तरेस गोमांतकीय कोंकणी-येथे केवळ 
गोडसारखतांची वस्ती आहे. ( पोतुगीज भाषेचे 
“परिणाम ) 

(२ ) गोमांतकाच्या दक्षिणेस समुद्रकिनाऱ्याल्गात 
काखार-कुमठें-होनावर-मटकळ व पूवस गोकर्णपर्वतच्या 
प्रांतांतील सारस्वतत्राह्मणांची कोंकणी ( विशेषंतः बैदिक 
संस्कृत व पूर्वकालिन प्राकृतचे परिणाम ) 


(३ ) उत्तरेस कारार तें दक्षिणेस भटकळपयत 
ब पश्चिमेस समुद्रकिनारा तें पूर्वैस शिरसी-गिरसप्पा 
पयंतच्या प्रांतांतीळ गोडसारस्वतांची कोंकणी ( संस्कृत 


ब पूवकालिन प्राकृतच्या जोडीनेंच देशी- भाषेचे 
पारिगाम, ) नेच देशी-मराठी भाषेचे 
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(४ ) दक्षिणेस भटकळ ते मंगळूर, आग्नेयेस 
गिरसप्पा तें बेंगळूर ब पूर्वस गोकण-शिरसीपुढें ते 
बरेछारी-चित्रदुर्ग ह्या प्रांतांतील सारस्वत ब्राह्मणांची 
कोंकणी ( वोांदुक संस्कृत व पूवकालिन प्राकृत यांच्या 
लकब्रींबरोगस्च दाक्षिणात्य द्राविडी भाषा उदा-- 
कानडी, तेल्गू, तामिळ, वगेरे यांमधील शब्दांचा 
परिणाम ), 


1 न क 
यांशिवाय धंदेवार व जातिवार भाषांची खूप 
अधिक आहेत. परंतु कोंकणीच्या भाषा म्हणून विचा- 
रास उपकारक अशीं महत्त्वाची शिष्ट रूपं हीं चारच ! 
हीं विविध स्प - वैशिष्टयपूण अशीं रूपं अस्तित्वांत 
असूनहि आजपयंत ह्या. एकंदर दक्षिण कोंकणी भाषेच्या 
स्वरूपावरून तिच्या उत्पत्तीसंबेधीं व तिच्या इतर 
भाषांशीं असणाऱ्या संबंधाविषथीं विचार करीत अस- 
तांना तिचं हे बहुरंगी, बहुढंगी रूप फारसं लक्षांत न 
घेतां केवळ मुख्यतः गोव्याच्या ( पोठुंगीज भाषेंतील 
छक्तभा आत्मसातू्‌ केलेली कोंकणी ) व कांहीं प्रमाणांत 
गखारच्या ब वाडीच्या ,बाजूच्या गोडसारस्वतांची 
कोकणी भाषा ही प्रमाण मानली गेलेली आहे. 


गोव्याची भाषा ही प्रमाण कोंकणी मानीत अस- 
तांना त्याचें एक कारण सांगितलें जाते. ते असे कीं 
एकंदर सर्वे सारस्वतांचीं देवते-- कुलदैवते हीं गोव्या- 
मध्येंच आहेत. त्याअर्थी सारस्वत मूळचे गोव्याचेच, 
व पुढें ते आजूब्राजूच्या प्रदेशांत गेले, तेव्हां, सारस्व- 


तांच्या ह्या मूळप्रांतांतीळ लोकांची भाषा हीच प्रमाण 
कोंकणी होय. 


परंतु कोणती कोंकणी प्रमाण मानावी हा प्रश्न असा 
एका इृश्य प्रमाणान्वये तडकाफडकी सोडावितां 
येणार नाहीं. कोंकणीचे लिखित स्वरूप हें उपलब्ध 
नसल्याकारणाने ती भाषा बोलणाऱ्या समाजाच्या जीव- 
नाचीं भाषाशास्त्रबाह्य अगे हीं लक्षांत घेणें आवदयक 
आहे हें खरें. परंतु त्याबरोबरच होहि खरं कीं समा- 
आच्या सांस्कातेक अंगाचा विचार हा गोणभाषा- 
शास्त्रीय विवचनाला पूरक अश्या स्वरूपाचा आहे, आणि 
म्हणूनच, कोंकणीचीं ( दाक्षिण ) जीं अनेक रवे आज 
आस्तेत्वांत आहेत त्यामधील स्वरूपतः मध्यवर्ती 
कोणते ते प्रथम पाहाणे आवद्यक आहे, दुसरें असें 


कीं देवत ' कुलदेवतांचीं स्थाने जरी गोव्यामध्ये असलीं 


मराठीचा वि 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


दक्षिण कोंकणी 


त्तरी तेथें ( १) स्थायीक झाल्यावर कालांतरानं आजू- 
बाजुच्या प्रदेशामध्ये जे लोक गेळे ते कोणते '१ 
ही (२) ते मूळ प्रदेश सोडून इतरत्र कां गेले? ह्या 
गोष्टींचा विचार होणेहि आवश्‍यक आहे. आणि 
रळ आ कोंकणीचे मूळ स्वरूप कोणते हे ठर- 
न तिच्या विविध रूपांच्या भाषाशास्त्रीय मूल्यांनीं 

स्वा तोलनिक विचाराला पूरक अशा: प्रकारे 
ह्या विविध रूपांची कोंकणी बे'लणाऱ्या लोकांच्या 
स जी आचारविचारांमधीळ सुक्ष्म फक 
ललन म श्यांच्या मनोवृत्तीच्या व्‌ इतिहासाच्या 

न मागील अर्थाची संगति लाविणें हैं 
अपरिहाये ठरते. _ 
व जर आपण कोंकणी बोलणारा । दक्षिण ) 
ल द्र समाज पाहिला तर एक गोष्ट प्रथम लक्षांत 

कीं, सारस्वतांमध्येहि दोन भाग पडतात, 

(१ ) सारस्वत ब्राह्मण, व 

( २ ) गोडसारस्वत ब्राह्मण. 


ह्या दोघांच्याहि केवळ जातींतच नव्हे तर भाषा 
"सैस्कृति-आचारविचार व ह्यांमधून ध्वनित होणारी 
त्यांची मनोवृत्ति ह्यामध्यंहि अंतर आहे. 
१ भाषिक 
- सारस्वत ब्राह्मणांची वस्ती ही मुख्यतः ज्या विभा- 
गांत'आहे तो म्हणजे गोव्याच्या दक्षिणेस समुद्रकाठी 
कारयार-कुमठे-होनावर-भटकल, व त्याच्या पूर्वेस 
शिरसी गिरसप्पा, हा होय. ह्याखेरीज कांहीं सार 
स्वत-ब्राह्मणांचें वास्तव्य हें ह्या विभागाच्या पूवेस 
बेरी -चित्रदुर्गपर्यंत, आम्रेयेस बेंगळूरपर्यंत॑ आणि 
दक्षिणेस मंगळूरपयत देखील आहे. परंतु ह्या स्थला- 
मधोळ अंतरामुळे त्यांच्या भाषेमध्ये प्रकृतिशः 
फरक पडतांना दिसत नाहीं. त्यांच्या भाषेमध्ये जो 
फरक आहे दो भाषेचे जे हृदय बाह्यांग त्या पुरताच 
मर्यादेत आहे. बेंगळूर -मंगळूर येथील सारस्वत 
जाह्मणांच्या भाषेमध्ये कानडी-तेलगू-तामीळ १ 
न हो कटी गणी बराच आहे. पैकीं इंग्रजी शब्दां- 
ळी क झाळें तर ह्या गोष्टीला आज जवळ 
तीच बोलीभाषा -मग ती सुमंस्कृतांची 
असो वा असंस्कृतांची असो-ही अपवाद राहिलेली 
नाहीं. आणि दुसरे अस की, जसजसा म्हेसर मद्रा- 


सचा वा पुढे दक्षिणेतील प्रांत जवळजवळ थेत जातो 
तसतसे इंग्रजीचे प्रस्थ हे वाढत, जात असल्यार्चे 
दिसून येईल. आणि म्हणूनच जे लोक ह्या. प्रांतांच्या 
अधिक जवळ गेले त्यांच्या भाषेमध्ये हे इग्रजी राब्दांर्चे 


- प्राबल्य विशेष दिसून येतें, कानंडी-तेलगू-तामीळ 


शब्द मात्र पूर्वापार परंपरेनं चालते आलेले आहेत; .: 
उदा.- कंडी ( खिडकी ), बागील ( कवड "द्र - 
वाजा ), इद्रारी ( मुखारी समोर ), उप्पिट ( कणा, 
रवा तिखट सांजा ), नलगडूल ( शेंगदाणे ),- संबळ 
(पगार), केमुंडो (कलिंगड ) सॉनारिंग ( संत्र ), कुड- 
सुंचँ ( मेळी अधिक कर्णे, मिळविणे ) वगेरे. 
तरीसुद्धा, एकंद्रीत पाहातां कानडी-तेलगू- 
तामीळ भांषांचा परिगाम हासुद्धा कांहीं राब्दांपुरताच 
मर्यादित राहातो. परंतु केवळ राब्दरकळा म्हण्जे 
भांध्रेची प्रकृति नव्हे. भाषेच्या प्रकृतीच्या दृष्टीनं 
तिच्या घडणीला व राब्दांचा उचार करण्याच्या विशिष्ट 
लकत्रीला (येथें भार्षेतील अंतर्गत लय़रीशी संबंध येतो ) 
महत्त्व येते. कोंकणीच्या संद्मीत तर ह्या अंतर्गत ल्यीला 
विशेष महत्व आहे. कोंकणी भाषा बोलत असतांना 
कांहीं विशिष्ट शब्द अक्षेंर कांहीं विशिष्ट ठिकाणीं 
एका विदिष्ट उदात्त -अनुदात्त-- स्वरित - मात्रायुक्त 
अद्या पद्धतीनें उच्चारठे जातात. कोंकणीच्या विविध 
रूपांची ही उच्चाराची लकत वेगवेगळी आहि. ह्या 
लकबीमुळेंच कोंकणी बोलत असतांना विशिष्ट प्रकारचे 
हेळ तयार होतात. आणि ह्या हेलांवरूनच तिच्या- 
मधीळ अंतर्गत लयीची खुर पंटते. तेव्हा, ह्या दृष्टीर्न 
पाहातां सारस्वत ब्राह्मणांची भाषा ही कोणत्याहि 
प्रदेशांत स्थायिक झाल्याने प्रक्षातिशाः बदलतांना दिसत 
नाहीं; -- तिच्या स्वख्पामंध्ये एकप्रकारे एकत्व आहे; 


मराठीप्रमाणेच कोंकणी हीहि संस्कृतच्या आधा- 
रामच वाढलेली आढे. त्यांतहि, ही जी सारस्वत ब्राहम- 


णांची कोंकणी ती राळ ॥ंचे उच्चार, त्यांमधील 361888, 
त्यांमधील 


७९०७०५४आणि ह्या शब्दांमधून 

अंतर्गत लय ह्यासदर्भीत विरोषतः चैदिक्रसंस्कृतशींच 

अधिक जवळची आहि. 
चैदिक संस्कृतचे महत्त्वाचे दोन विशेंष म्हणजे 

(१) वैदिक संस्कृतमधील कांहीं शब्दांचा उच्चार 

हा विशिष्ट संदभात द्वित्वयुक्त केला जातो. म्हणजेच> 


४७ 


नवभारत 


कांहीं शब्द हे विशिष्ट संदर्भात विशिष्ट 80९88. नै 
उच्चारले जातात. अंथात्‌ 8४1089. हा प्रत्येक 
भाषेमध्ये कोठें नां कोठें तरी, कोणत्या. नां 
कोणत्या स्वरूपामध्ये असतोच ! परंतु वैदिकसंस्कृत- 
मधील 801855 चे वेशिष्टय असें कीं हा. 8012868 
जसा बदलतो तसें. शब्दाचे वाक्यामधीळ महत्त्वच 
केवळ बदलते असे. नाहीं, तर, एकाच शब्दाच्या 
विवेध-विशिष्ट 87९55 मुळें विविध-उच्चारांबरो- 
बर्च त्या शब्दांचा अर्थच बंदलतो; - म्हणजेच, 
* 81९88 - मधील बदलामुळें शब्दाच्या अर्थाची केवळ 
छटाच बदलते असें नव्हे तर शब्दाचा संपूण अर्थच 
कित्येकदां बदलतांना [दैसतो, 
उदा- ' इंद्रशत्ञः ” हा राब्द. 
( इंद्रशवुवेर्धस्व ) महा 
हा समास दोन प्रकारें सोडविला जातो. 
(अ ) इंद्रशजुर्वैधैस्व || 
बहुन्रीहि; - अथ- इंद्र ज्याचा शत्रु तो. ... 
(ब) इंद्रशत्रुवर्धस्व | 
कमंधारय; - अथे- इंद्राचा .... . , 


म्हणजे दोन, वेगवेगळ्या प्रारांनीं हा समास 
सोडविला असतां ह्या शब्दाचे दोन परस्पर विरोधी 
अर्थ तयार होतात, परंतु हा समास दोन वेगवेगळ्या 
प्रकारांनी सोडविणे म्हणजे केवळ बुद्धीची कसरत नव्ह 
वस्तुतः बुद्धीचे काम एकच; परंतु फरक पडतो तो 
शब्दाच्या वेगळ्या उच्चारामुळे - वेगळ्या 31'8९8 
न केटेल्या उच्चारामुळें (अ ) समासः बहुत्रीहि होतो 
तेव्हां वस्तुतः शब्दाचा उच्चार इंद्ररानु: असा होतो-- 
' 9९886 ईं” बर येतो म्हणून * इंद्रश्ला 
महत्व प्रात होते, (ब). समास कर्मधारय होतो तेव्हां 
अब्दाचा उच्चार इंद्रशतुः असा होतो - म्हणजे 
3४1९88 “ चु: ?” वर येतो. म्हणून “ शत्रू *ला महत्त्व 


हे एक उदाहरण झालें. ह्याच प्रकाराने वादिकसंस्कृत 
मध्ये एकाच शब्दाच्या विविध 801656 ने कलेल्या 
विविध उच्चारांचे असे अनेक अर्थ होतांना दिसतात. 
(_२) वेदिक संस्कृतचे दुसर वैशिष्टय म्हणजे शब्दां- 
च्या उद्गारामधीलळ आवाजाचा विशि 


धीर ष्ट प्रकारचा चढ॒- 
उतार होय, वेदांमधील के$्चा ह्या गायल्या जातात त्या 


केवळ गाण्याच्या हव्यासासाठीं म्हणून नव्हे, किंवा 
त्या म्हणत असतांना आवाजामध्ये (०००) जो 
एक विशिष्ट प्रकास्चा चढउतार केला जातो तोदेखील | 
केवळ भृतिसुभगतेसाठीं म्हणून नव्हे; तर या सर्वाला 
त्या क्रचाचें स्वरूप,- कचा ज्या भाषेमध्ये लिहिल्या 
त्या भाषेचे स्वरूप हें कारणीभूत आहे. आणि हें 
भाषेचें स्वरूप शास्त्रशुद्धरीतीने आविष्कृत व्हावे ग्हणू- 
नच त्यांचें लेवनहि एका विशिष्ट प्रकाराने- उदात्त- 
अनुदात्त - स्वरित- मात्रायुक्त अशा पद्धतीने- केलेलें 
आहे. तेव्हां, कोंकणीमध्येंहि बोलत असतांना आवा- 
जाचा जो एकं चढउतार केला जातो, किंब्रहुना बोलत 
असतांना जे हेळ तयार होतात त्यांची त्रज्चांच्या शास्त्र 
द्ध उच््चाराशीं तुलना करितां एक गोष्ट स्पष्ट होते;. 
ती म्हणजे ह्या दोनहि वैशिष्ट्यांच्या संदर्भांत. कोंकणी | 
ही वैदिक संस्कृतशीं अत्यंत जवळची आहे; ती म्हणजे 
ह्या दोनहि वेशिष्ट्यांच्या संदर्भांत कोंकणी ही वैदिक 


"संस्कृतशीं अत्यंत जळची आहे. 


(२ ) यांपैकीं प्रथम पहिलें- 5301९95 चं वैशिष्ट्य. 
लक्षांत घेऊं, वा 

वैदिक . संस्कृतप्रमाणेंच कोंकणीमध्येहि विशिष्ट 
3६7९85 मुळें शब्दाच्या अर्थामध्ये फरक पडतांना 
दिसतो. 


उदा--“ म्होणूं” [ सारस्वत भ्राह्मणांची कोंकणी ] 

ज म्होणूं ् .* डा. ळू 

( १) म्होणूं (या) -- सथ अक्षरांवर समान 
81'९88, -_ म्हणू ( या ) 


ण्‌ । शर 
( २ ) म्होणू १ -- सर्व अक्षरांवर समान 801098 
रेवटीं एक मात्रा अधिक, - म्हणून ( केळे ), 


|] |] 
( ३ ) म्हो १ णूँ १७ १ णू 7? वर 801'९88- 
कॅ ण? 
अधिक; ' म्हो ' नंतर एक मात्रा * अनुदात्त? व ण 
नंतर एक मात्रा * स्वरित ? - म्हणूनच 


1 ष्ण च 
( ४ ) म्होण्णे -__ € म्हो ? वर ४॥॥९७५ व ' णू? 


चे द्वित्व>्‌ म्हटल्यावर, 
|| 
( ष्र ) म्हो * ण्णूं र कं म्हो 1. वर ४7९88, 
री ९88 युक्त“ म्हो * नंतर एक मात्रा ' अनुदात्त 
पू चेद्वित्व,व द्वित्वयुक्त * ण? नंतर एक मात्रा 
““ स्वरित ' > म्हटल्यांवरहि. 


छट 


दक्षिण कोंकणी 


पि. | | 
( ६ ) म्होणू २---सर्व अक्षरांवर ७7९8७5 समान, 
ट्ट * 
ण? नंतर दोन मात्रा ( ' उदात्त? ) म्ह्णजे १ 
इत्यादि. 


क कात एक शंका निर्माण होण्याची शक्‍यता 
गड.) ती अशी कीं, कोंकणीप्रमाणेंच मराठी वा इतर 
'षासध्याहे 81९58 आहे, किंबहुना त्याठिकाणीं- 
क न्यकेनाा मधील विशिष्ट फरकाबरोबरच शाब्दा- 
ल क सडत फरक पडतांना ह आणि तै 
पिवळ परंतु त्याबरोजरच हेंहि खरें कीं हे 
प कां णीमध्ये अधिक दिसर्ते. कारण, मराठी- 
मध्यें 31'688मुळें शाब्दार्थाची छटा जरी थोडीशी 
बेद्ठत असली, ह्या बाबतीमध्यें दोघींमध्ये साम्य 
असले, तरी दुसऱ्या एका वैशिष्ट्याच्या संदर्भात 
त्या वेगळ्या पडतात. तें वैशिष्ट्य हें कीं कोंकणी, 


व मराठी ह्या दोनहि भाषांमध्ये प्रत्यय आहेत. परंतु 


मराठीमध्ये प्रत्ययांचें कार्य प्रत्ययच करितात;.फार.. तर 
असे म्हणूं की प्रत्ययांचें कार्य बरेंच वेळां अव्ययें कारे - 
तात, परंतु मराठीमध्ये ह्या प्रत्ययांचें व अव्ययांचे कार्य 
तीमधील विशिष्ट 8४1९88 व विशिष्ट ठिकाणीं वाढ- 

ल्या मात्रा ह्या कचितच कॉरितांना दिसतात, कारण 
मराठी यादवकालानंतर पुढें जसजशी उत्क्रांत ' होत 
गेली तसतसे तिच्यामधील उदात्त-अनुदात्त-स्वीरत- 
मात्रा ह्यांचे प्रमाण हळूंहळूं कमीकमी होत गेलेले 

, आणि त्याजागी ते कार्य करण्यासाठीं नवे आणि 
जुने प्रत्यय आले, अव्यसे आलीं. आणि म्हणूनच, 


ने. भा, | 


मराठी जसजशी विकसित होत गेळी तसतसे तिच्या- 
मधील हेल व स्वरांचा चढ-उतार जवळजवळ नाहींसा 
होत गेला. अश्याप्रकारे मराठी भांषा ही अधिक सुरं- 
सुटीत व थोडी ' गद्य स्वरूपांत दिसू लागली. परंतु 
त्याबरोबरच. हे मात्रांचे. वं स्वरांचे कार्य गद्य प्रत्यय व 
अव्यये हीं करूं लागलीं आणि ' म्हणूनच, मराठीमंध्ये 
तुलनात्मक दृष्टीने पाहातां उच्चारामधील ह्या मात्रां- 
पेक्षां व स्वरांपेक्षां प्रत्ययांना व अव्ययांना खरे महत्त्व 
आहे. परंतु कोंकणीमध्ये मात्र प्रत्यय आणि अव्यये हॉ 
असलीं तरी त्यांचें कार्य हें बरेंचवेळां मात्रा व स्वर, 
म्हणजेच विशिष्ट प्रकास्चे हेल हे करीत असतात. 
आणि ह्या वैशिष्ट्यांच्या संदमौतच वेदिकसंस्छृतला 
कोंकणी ही मराठीपेक्षा अधिक जवळची आहे. 
विशिष्ट 801९88 मुळें. व एकाच-शब्दाच्या वग- 
वेगळ्या स्वरूपामधीळ ( मात्रा व स्वर ) उच्चारामुळें 
शब्दार्थामध्ये होणारा हा जो फर त्या वैशिष्ट्याचें 
संदेभीत कोंकणीच्या सर्वे ल्पांमध्ये एक साम्य ह 
निश्चितपणे आढळतें. परंतु वैदिकसंस्कतर्चे जं दुसरे 
वैशिष्ट्य, तै म्हणजे उदात्त-अनुदात्त-स्वरित-मात्रा- 
युक्त असा दाब्दांचा उच्चार, त्यामुळें भाषमध्यें अवतर- 
णारी विशिष्ट अंतर्गत लय-विद्िष्ट हेल- तें मात्र 
कोंकणीच्या प्रत्येक स्वरूपागणिक बदलतांना दिसर्ते. 


परतु अशा प्रकारे ह्या हेलांमुळें-अंतर्गत ल्यीमुळें 
कोंकणीमध्ये जीं विविध स्प सिद्ध झालेलीं दिसतात 
त्यांमध्ये सुद्धां एक निश्चित संगति आहे. , 


४९ 


श्री. नी. र. बऱ्हाडपांडे 
बुद्धिवाद आणि भावना 


बुद्धिवाद, बुद्धिवाद म्हणून केवळ बुद्धीचा बडि- 
वॉर कां माजवीवा !' मानव्राला बुद्दिशिवाय 
इतर मनोधेमे नाहीतच कांय ! मानवी जीवनांत भाव- 
नांचे कांदींचे स्थान नाहीं कांब १ असे प्रश्न अनेक 
वेळा विंचारण्बांत येतात, बुद्धिवादी म्हणवणाऱ्यांनीं या 
प्रश्नांची संमर्पक उत्तरे देंगे आवश्‍यक आहे. 
ठगांच्या आध्यात्मिक भावना 

हीं उत्तर बुद्धिवाद्रांनीं दिलेलीं नाहींत असे नाहीं. 
बुद्धिवांद्यांचा आंधुंनिकं अग्रणी जो बर्ड रसेल 
त्यांच्या विवेंचनांतूंनं हीं उत्तरे अनेकं वेळां सांपंडतील, 
यां उत्तरांचा अधिक विसतारं व विकास करणे देखील 


सहज शकय आहे. पण घुदिवोंदाच्या विरोधंकीना . 


आंपेले कांदीं प्रश्‍न इतके जिनंतोड ओहेत असे वाटे 
कीं त्यांवरील उत्तेरांकंडे ते विशेष लक्ष देत. नाहीत व 
पले प्रश्‍न पुनः पुनः विचारीत राहतात. 

माणसाला भांवेनोंचे नाहींत असं बुद्धिवाद - म्हणतं 
नाहो. भोंवंनां यॉ. आंगंगांरडी च्या बाष्पंशक्तीसारख्या 
आहेत. त्यांच्यामुळेंच मानव कृतिशील होतो, 

परंतु कोणत्याहि वोहेनाली नुंसंती गति : असून 
भागत नांही. गतीला दिशा. दोखंवणारे सुकाणू व 
प्रसंगीं तिचा निरोध केरणारे दाबहि आंवर्यकं अस- 
तात, जीवनांत गतिदायी शक्तीचे काम भावना करीत 
असल्या तशे दिशा दाखबण्याचें व प्रसंगी निरोध 
करण्याचें काम बुद्धि करीत असते. 

अर्थात्‌ कोणतेंहि वतन केवळ भावनाधिष्ठित आहे 
म्हणून योग्य ठरत नाहीं. मुळांत ती भावनाच योग्य 
आहे कीं नाहीं याचा विचार केल्याशिवाय त्या वश- 
नाच्या योग्यतेचा निश्चय करतां येत नाहीं, माणूस खून 
करतो तो देगील भावनेच्या आहारीं जाऊनच, मर्ति- 
पूजा केल्याने 'पुण्य लागतें या भावनेप्रमाणेच मूर्तिभजन 
करणे हे पवित्र कतेव्य आहे ही देखील भावनाच आहे, 
लोकांचे खून पाडून त्यांचे घन लररणे हे एक पवित्र 
कर्तव्य आहे अशी ठगांची भावना होती, प्राचीन 


काळीं संहारांच्या शंक्तींवर उत्पत्तीच्या शक्तीने मात 
केल्यामुळे लोकसंख्या बेसुमारं वाढली ब प्रजेचे हॉल 
होऊं लागले, ह पाहून संहारांची देवता काली हिने ठग 
निर्माण केलें व मानवी जीविताचा शकय तितंकां संहार 
करण्याचा तिने त्यांनां आंदेश दिला अशी ठगांच्यां 


धर्माची शिंकवण होती. अनेक ठगं यॉ. शिंकवणुंकीवॅर 


माविकंपर्णे श्रद्धा ठेवीते व॑ खून पाडून आपल्या 
“ आध्यात्मिक " माबंनांचे समाधान करून घेत. | 
_ तेव्हां भावना म्हणून भावनेला योग्यतेचा ताम्रपट 
देतां येतं नाहीं. कोणत्या भावनेचे दमन करावे व 


कोणत्या भावनेचे संवर्धन करावे ह बुद्धिवोंदानेचं ठर” 


विलें पाहिजे. 
दुसऱ्यांचे नाके | 
है ठरण्याचा एकं निकं्र स्वातर््य हा आहें 
प्रत्येकांलां आपापल्या भांबनेप्रमाणे वागावेसें वांटत, 
अंथातू जास्तीतजास्त लोकांच्या जास्तींतजास्त भाव 
नाना मुक्तेद्रार करून द्यावयांचे असेल तंर दुसऱ्यांच्या 
भाषनांना विरोध करणाऱ्या भावंना देमनीय ढंरवेत्या 
पाहिजेत, दुसऱ्यांचे धन लुटल्यान ठगांच्या भावनांचे हते 
समाघान होत होते, पणं ज्यांचे धन! लुटले जातं होर 
त्यांना आपळें धन लुटले जावे अश्टी इच्छा नंव्हती; 
सुरक्षित राहिल्यानेंच त्यांच्या भावनांना समाधान 
शाभण्यासारखें होतें म्हणून ठगांच्या भावना दमनीय 
वे दृण्डनीय ठरतात, 
उ ीच्या भावना जशा नागरिकांच्या स्वातंत्र्याठा 
चं विरोधी होत्या तशाच नागरिकांच्या भावना देखील 
ल्य स्वातंत्र्याला विरोधी होत्या. मग ठगांच्या 
भावनांचे दमन व नागरिकांच्या भावनांचा सन्मान की 
केरावा असा येथ प्रश्न उपस्थित होतो. 


उत्तर अन्वे कीं नागरिकांच्या स्वतःचें जीवित 
* मालमत्ता यां 


दिवाय उग: च्याविषयींच्या भावनांना विरोध केल्या” 
नाहीं क नोच समाधान होऊंच रार्कत 
ग भावनांचे समाधान व्हायढा 


बुद्धिवाद आणि' भावना 


ठगांच्या अस्तित्वाची देखीळ जरूर नाहीं. धनार्जन 
करणारे लोक समाजांत असल्याशिवाय चोर चोरीच 
करूं शकणार नाहीं. उलट धनार्लन शक्‍य होण्यासाठीं 
समाजांत चोर असण्याची मुळींच आव्यकता नाहीं. 
स्वतःचें धन व जीवित योंविषयीं वाटणारी आस्था 


ही भावना दुसऱ्यांच्या भावनांच्या विरोधावर आधार-' 


लेली नाहीं. ती स्वयंसिद्ध आहे. उलट परापहरणाचा 
हव्यास ही भावना दुसऱ्यांच्या भावनांना विरोध केल्या- 
शिवाय तृप्तच होऊं शकत नाहीं. 

 इुसऱर्‍्याच्या भावनांच्या आड न येतां जी भावना 
तृप्त होऊं शकते ती भावना स्वातंत्र्यविरोधी नसते व 
म्हणून तिला स्वातंत्र्याच्या प्येयानुसार दमनीय ठरवितां 
येत नाहीं, या तत्त्वाची ग्मितें फार दूरगामी आहेत. 


अत्याचार, हत्या, अपहरण वगेरेंच्या इच्छा दुसऱ्यांच्या 


भावनांना रोध केल्याशिवाय तृप्त होऊं शकत 
नाहींत, पण व्यमिचार, अनेसर्गिक संभोग वगेरे कृति 
त्यांत प्रत्यक्ष माग घेणाऱ्या व्यक्तींच्या संमतीने घडल्या 
असतील तर दुसऱया कुणाच्याहि भावनांना विरोध न 
करतां त्यांची इच्छा तृप्त होऊं राकते. म्हणूनच चोरी 
-हा व्यवसाय होऊं राकत नाहीं, पण वेश्याव्वात्ति हा 
वयवसाय होऊं शकतो. चोरांना सावांच्या समाजांत 
मागणी नसत पण वेद्यांना वेश्‍्येतरांच्या समाजांत 
मागणी असते. तेव्हां वेश्याव्रत्तीसारख्या कृति ज्यांना 
निंद्य ठरवायच्या असतील त्यांनीं भावना व स्वातंत्र्य 
याखेरीज दुसरा कोणता तरी निकप्र शोधला पाहिजे. 
स्वातंत्र्य हें मूल्य मानलें म्हणजे दुसऱ्यांच्या स्वातं- 
न्याच्या आड न येणें हे आपोआपच कर्तव्य ठरते. 
एक मुष्टियोद्धा मर सभत बसला असतांना हवेत ठोसे 
लगावून आपल्या कलेचा अभ्यास करूं लागला. असा 
त्याचा अभ्यास सुरूं असतां एका सदस्याच्या नाकाठा 
त्याचा ठोसा लागून त्यांतून रक्‍त वाहू लागलें. नाहक 
इज्ञा पोंचवल्याच्या गुन्ह्यावरून त्याला न्यायाधीशा- 
समोर उर्भे करण्यांत आलें तेव्हां तो म्हणाला, “ काय £ 
या देशांत हवेत हात फिरवण्याचें देखील मला स्वातंत्र्य 
. नाहीं काय १ २ तेव्हां न्यायाधीशाने उत्तर दिलें “जिथे 
दुसर्‍याचे नाक सुरूं होतें तेथ हर्वेत हात फिरवण्याचे 
तुझे स्वातन्य संपते. ” | 
पण दुसऱ्याचे नाक कुठें सुरूं होतें हें ठरवणे नेह 
मीच एवढे सोपें नसते. बायकोच्या विरोधाला न मा” 


नतां नवरा वेश्येकडे जात असेल तर तो स्वातंत्र्याच्या 
मर्यादा उछंघीत आहे असे म्हणतां येईल काय 
बायकोला न कळत तो गुपचूप वेश्यागमन करीत असेळ 
तर त्यानें स्वातंत्र्याच्या मर्यादा पाळल्यासारखें होईल 
काय ? अंध उत्पन्न दारू पिण्यांत खचून मुलांची 
आबाळ करण्याने स्वातंत्र्याच्या कोणत्या मर्यादांचा 
भंग होतो ! | 
नवसमसाजाची निर्मिती . 

वेदयागमनाच्या बाबतींत स्वातंत्र्याच्या तत्त्वांप्रमाणें 
नवऱ्यावर बायकोचा कितपत अधिकार आहे हें विवाह- 
विषयक रूढींवर अवलंबून आहे. नवऱ्याने वेश्‍्या- 
गमन करणे हें आपल्याला अत्यंत अपमानास्पद आहे 
असे संस्कार स्त्रीच्या मनावर पिढ्यान्‌ पिढ्या झाले 
असतील तर तिच्या भावना दुखावल्याशिवाय नवऱ्याला 
उघडपणे वेश्‍यागमन करतां येणार नाहीं. विवाह म्ह्णजे 
“ तुझ्याशिवाय कामजीवन जगणार नाहीं ” असे 
बायकोला दिलेळें वचन असें रूढि मानत असेलव ही र्ढि 
आपण मानत नाहीं असें नवऱ्याने विवाहाच्या वेळीं 
स्पष्टपणे सांगितळें नसेळ तर गुपचूप वेश्‍यागमन केल्यानें 
देखील ब्रायकोच्या भावना न दुखावल्या तरी तो 
वचनभभंगाच्या दोषास पात्र होतो. वचनभंग ही फसव- 
णूक आहे व फसवणुकीचे वर्तन दुसऱ्यांना बाघ न करतां 
घडूंच शकत नाहीं. फतवणूक करून घेण्याची कुणा- 
चीच इच्छा नसते कुणीतरी . फ़॒तवणुकीला अनिच्छेने 
बळी पडल्याशिवाय फसवेगिरी चालूं शकत नाहीं, 
म्हणून फमवेगिरी स्वातंत्र्यविरोधी आहे, 

हाच न्याय अपत्यांच्या बाबतींतहि लागू आहे. 
रूढींप्रमाणें अपत्यांचे पालनपोषण करण्याची जबाबदारी 
ब्रामाची आहे. म्हणजे “ मी माझ्या अपत्यांचे संगो- 
पन करीन ” असे एकप्रकारे प्रत्येकाने समाजाला वचन 
दिळें असते. हें वचन ज्याला पाळायचें नसेल त्यांने 
अपत्योत्पादनापूर्वी समाजाला तसें आधीं सांगून 
आपल्या अपत्यांची दुसरी कांहींतरी तरतूद केली 
पाहिजे किंवा अपत्योत्पादन वज्ये केलें पाहिजे. अर्से न 
करणारा वचनभंगाचें स्वातंत्र्यविरोधी वतन करीत 


असतो, 
समाजाला दिलेल्या वचनाचा विचार न केला तरी 
स्वातंत्र्यविरोधी ठर्रते, 


अपत्यांची आबाळ हें वर्तन स्वातंः 
कारण आपली आबाळ होऊं नये अरे प्रत्येकालाच 


8. 


नवभारत 


वाटत असतें वः अपर्ल्ये निर्माण केल्याशिवाय त्यांची 
आब्राळ करतांच येत नाहीं. म्हणजे या वर्तनाचे स्वरू- 
पच असे आहे कीं दुसऱ्यांना बाधा पोंचवल्याशिवाय 
ते शक्‍यच होत नाहीं. 
"दुसर्‍यांना वाघा पोंचवल्याशिवाय जे वर्तन शक्‍यच 
होत नाहीं ते स्वातंञ्यविधातक समजावें हा दण्डक सु- 
स्पष्ट आहे. पण कोणत्या वर्तनाने दुसऱ्यांना बाधा 
पोंचते हें पुष्कळवेळां सामाजिक चालीरीतींवर अव- 
लंबून असतें. नवरा वेव्येकडे जाणे आपल्याला अत्यन्त 
अपमानास्पद आहे असे संस्कार स्त्रीवर झालेच नस- 
तीळ, उलट पुरुषाला एखादे .“ अंगवद्र ? असणें 
भूषणावहच- आहे अज्नीच शिकवणूक .तिला लहानपणा- 
पासून मिळाली असेल तर नवऱ्याच्या व्यमिचारामुळे 
तिला बाधा पोंचेलच असे म्हणतां येत नाहों. ( हाच 
न्याय स्रोच्या. व्यमिचाराच्या बाबतींत पुरुषांना लागू 
आहे. ) तेव्हां समाज आहे तसाच घेऊन भावनांचे 
जीवनांतील स्थान ठरवणे मूलगामी होणार नाहीं, कारण 
लहानपणापासून स्त्रीपुरुषांवर लैद्विक एकनिष्ठता बाणे 
असे संस्कार करावे कीं या बाबतींत मुक्तपणे वागण्याचे 
संस्कार करावे असा प्रश्न उरतोच. त्याचें उत्तर भाव- 
नांचे स्तोम माजवून बुद्धिवादाळा विरोध करणाऱ्यांना 
देतां येगार नाहीं. ' 
जीवनमूल्ये 
फक्त कामजोवनाच्या बाजतींतच हा प्रश्न उद्भवतो 
असे नाहीं. सर्वेच संस्कारज'नित भावनांच्या बाबतींत 
तो उद्‌भवतो. आपली जाति, भाषा, देशा वगेरेंच्या 


घाबतींत जाज्वल्य अभिमान वाटेल असे संस्कार मुलां- 


वर करावे कीं नाहीं £ आईब्रापांबद्दद रामाच्या जशा 
भावना होत्या तशा भावना मुलांच्या मनांत रुज- 
वाव्या काय १ “ असे पति देवचि . ललनांना ” ही 
तिन्धूची आपल्या नवऱ्यांबद्दलची भावना आपल्या 
मुलीच्या मनांत बाढोस लागे असे शिक्षण तिला 
द्यावे काय ? अश्या तऱ्हेच्या प्रश्नांचे उत्तर देण्यासाठीं 
खालील निकष वापरतां येण्यासारखे आहेत. 
ज्या संस्कारजनित भावना जन्मसिद्ध भावनांना 

पोषक असतात त्यांचें संबर्धन करावें, आत्मगौरव 
आत्मरक्षण, सम्पन्नता, ज्ञान, सोन्द्य, इत्यादिकांची 
ओढ नेसर्गिक आहें. जातीचे घटक म्हणून, प्रान्ताचें 
घटक म्हणून कीं देशाचे घटक म्हणून या प्रवृत्तींना 


वाव मिळण जास्त शक्य आहे यावर जातिसंघटना 
करावी, प्रान्तसंघटना करावी कां एकराष्ट्रीयत्वाच्या 
भावनेची जोपासना करावी हे अवलंबून आहे. जाति 
ल्हानशीच असेल तर तिची संघटना करणें आवमरक्षणा- 
पेक्षां आत्मघाताचेंचं ठरेळ कारण कितीहि संघटना केली 


'तरी तिचें सामथ्ये तोटक राहील, उलट संघटनेमुळें ती 


इतरांच्या प्रहारांचें सहज लक्ष्य होईल. उलटपक्षीं 
संघटनेचे क्षेत्र वाटेळ तितकें. मोठें करूनहि भागत 
नाहीं. त्या क्षेत्रांत एकत्वाची प्रतल भावना वाढीस 
लागणे सहज शक्‍य आहे कीं नाहीं याचाहि विचार 
केला पाहिजे. | 
आईबाप किंवा नवरा यांच्यावद्दलच्या आद्राच्या 
मर्यादाहि स्पष्ट आहेत. कुटुम्ब ही एक संस्था आहे. 
अधिकाराची उच्चनीचता मानल्यारिबाय कोणतीहि 
संस्था चालूं शकत नाहीं. त्यामुळें कुटुंबरप्रमुखाबद्दळ 
आदर ही भावना आवश्यक आहे. पण कुटुंब्रसंस्था 
खील आत्मरक्षण, आत्मगौरव वगेरे जन्मसिद्ध 


'पत्तींचे समाधान , करण्यासाठींच उद्भवली असल्या” 


या इतर प्रदत्तींची पायमछी होईल या मर्यादे” 


. पर्यंत हा आदर नेणें इष्ट नाहीं. 


कोणत्याहि वर्तनाचे नेतिक मूल्यमापन .करतांना 
जीवनाची सूये कोणतीं मानायची याचा निश्चय केला 
पाहिजे, स्वातंत्य हे एक मूल्य आहे याबद्दल दुमत 
नाहीं, पण स्वातंब्याबरोबरच ज्ञान, सौन्दर्योपमोग, 
समृद्धि, प्रेम बगरेहि मूर्ल्ये आहेत या बाबतींत देखील 
रकेवाक्यता आहे, यांना*तरी मूर्ल्ये कां मानावे असा 
मूलभूत नीड प्रश्न कोणी उपस्थित केला तर त्याचें उत्तर 
द सांपडते, सुखवादाशिवाय़ कोणताही 


पाद नीति-अनीतीच्या मूलभूत प्रश्नांचा उलगडा 

क -चे ळं 
करू शकत नाहीं, सुखवादावरचे सवे आक्षेप 
शाद्दिक आहेत, 


जै साक्षात्‌ किंवा परग्परेने 'अनुकूल- 
त्या वेदनीय * अशा अनुभूतीचें साघन असते त 

उल्य होय हा सिद्धान्त अचल आहे. पण 
पस्ठुत लेखाचा तो मुख्य विषय नसल्यामुळें तो ग््हीत 
करीत आहे. 


कोडुम्विंक सुखाचे 
पाळणे हें कतेव्य ठरते 
सुख किंवा इतर 


साधन म्हणून पित्याची आशा 
* पण ज्या आजेमुळें कुम 
कोणतेहि मूल्य साधत नाहीं ती आज्ञा 


रे 


बुद्धिवाद आणि भावना 


केवळ पित्याची म्हणून पाळणे कर्तव्य ठरत नाहीं. 
रामाने दशरथाची .आज्ञा पाळल्यामुळें कुणाला सुख 
लाभले १ ज्याची आज्ञा त्याने पाळली त्या दरारथालाच 
"त्याच्या कतेव्यपालनामुळें मृत्यु आला. त्याच्या आईला 
मुभा स पुत्रवियोग यांच्या अभिकुण्डांत जीवन 
कण्ठाबे लागले, ज्याला राज्य मिळांवे म्हणून हा सवे 
खटाटोप करण्यांत आला त्या भरताला देखील “ आप- 
ल्यासाठीं हें सर्व झालें ” या भावनेने दुःख झालेंव 
जिनं हा सारा व्यूह स्चला त्या कैकेयीला तो पार 
ढासळल्यामुळें कोणतेहि सुख लाभले नाहीं. या शिवाय 
'लक्षावधि प्रजाजनांना रामाच्या वियोगाचे दुःख झाले 
तै वेगळेच , रामाच्या वर्दैनांत पित्याची आज्ञा व 
को मूल्ये यांच्यांत तारतम्य राहिलें नाहीं असेच कोण- 
'तांहि बुद्धिवादी म्हणेल, 
तीच गोष्ट सिन्धूची आहे. पातित्रत्य हे. अनेक 

मूल्यांपैकरीं एक मूल्य आहे. पातित्रत्याप्रमाणेंच मातृ- 
त्वाचीं देखील कर्तव्ये अविचाल्य आहेत. पातित्रत्याच्या 
घेदीवर सिन्घूने आपल्या मुलाचा बळी दिला, 
'पत्नी या दृष्टीने सिन्धु कुगाला कितीहि उदात्त वाटत 
असली तरी माता या दृष्टीने ती निन्य्य ठरते. 

_ निरनिराळ्या मूल्यांमध्ये तारतम्य ठेवत! येईल असे 
संस्कार अपत्यांवर करावे हें तत्त्व आतांपर्यंतच्या विवे- 
वनावरून . स्पष्ट होते. पण हे तत्त्व कितीहि निरपवाद 
असलें तरी प्रत्यक्षांत त्याचा वापर करतांना अनेक 
अडचणी उद्भवतात, कारण मानवांत जन्मसिद्ध भाव- 
नांपेक्षां संस्कारजनित भावनांचेंच प्राबल्य व बाहुल्य 
अधिक आहे. मानवी मन मॅक्ड्गळला वाटत होतें 
'सेवढें समजायला सोपं नाहीं. काम, वात्सल्य, वगेरे- 
सारख्या सात, आठ संहजप्रव्रत्तींचा मानव बनलेला 
आहे असे मॅग्ड्गरला वाटत होतें. पण ही समजूत आतां 
खोटी पडली आहे. मानवांत मॅग्ड्गळ्च्या अर्थी संहज- 
प्रव्त्ति जवळ जवळ नाहींतच. सहजप्रशत्तींची जागा 
आधुनिक मानस्शास्त्रांत असंधित प्रतिक्षेपांनीं घेतली 
आहे. असन्थित प्रतिक्षप म्हणजे कोणत्याहि प्रकारचे 
संस्कार न घडतां देखील विदिष्ट प्रकारचें उद्दोपन 
मिळाल्यामुळे घडणाऱ्या विशिष्ट प्रकारच्या क्रिया, 
डोळ्यावर फुंकर घातल्याने पापणी' मिटणे, गुडघ्याच्या 
खार्लीळ भांगांवर थापडलं असतां झटक्याने तंगडी वर 
होणें हें असंधित प्रांतक्षेप आहेत. 


या असंधित प्रतिक्षेपांचचा आधारावर अनुभंवार्न 
संघित प्रतिक्षेप निर्माण होतांत. फुंकर घातल्यावर 'मिर- 
णारी पापणी कालांतराने फुंकर घालायला.ओठाचें पाळे 
केल्याबरोबरच मिट. लागते, थप्पड. मारल्यावर झटका 
खाणारी तंगडी थप्पड मारायला हात उचलल्याबरो- 
बरच झटका खाऊं लागते. चार दोन जन्मसिद्ध असं- 
थित प्रतिक्षप सोडले तर मानवाचे बहुतेक वर्तन अद्य 
अनुभवसिद्ध असंधित प्रतिक्षपांचंच बनलेळें असते. 

मानेवाच्याच केवळ नव्हे तर प्रूच्या देखील पूर्वी 
जन्मसिद्ध वाटणाऱ्या अनेक प्रश्वत्ति जन्मसिद्ध नसतात 
अस दिसून आलें आहे. उंदराला खार्णे हा मांजराचा 
स्वमावधमे आहे असे पूर्वी समजलें जात होतें. पण 
जन्मापासून मांजराला उन्दराची चव मिळूच द्लि 
नाहीं तर मोठें झाल्यावर उन्दीर सभोवार बागडत 
असून देखील तिढ्गा उन्दीर खाण्याची इच्छा होत नाहीं. 
भूक लागल्याने पोटांत अस्वस्थता वाटते हेंच फक्त 
जन्मसिद्ध आहे. काय केल्यानें ही अस्वस्थता दूर 

ईल हे अनुभवाने शिकार्वे लागते. आपलें अन्न 
कोणतें व ते कसे मिळवावे यारचे सान उपजत असते 
असे समजणे हें अनेक प्राण्यांच्या बाबतींत . बऱ्याच 
अंशीं खोटें आहे. कर 


संस्कारांचा प्रभाव 
भीतीच्या बात्रतींत; उंचावर असतांना खालील 
आधार सुटून तोल गेला म्हणजे पोटांत धस्स होणें व 


मोठा आवाज झाला असतां धक्का बसणें या क्रिया 
पलीकडे सापाची भीति, 


जन्मसिद्ध आहेत. पण या प 
भुतांची भीति, किंब्रहुना मरणाची भीति या सवे. भीति 
अनुभवजन्य आहित. ज्या मुलाडा सापाची मुळींच 
माहिती नाहीं त्याच्यासमोर ए.वादा नाग डोलू हागळा 
तर तो त्याच्याशीं आनन्दाने खेळेळ. आपल्याला ज्या 
ज्या क्रिया कण्याची इच्छा असते त्या सव मरणाने 
संपतात . अर्ते ज्ञान झाल्याशिवाय माणूस सत्यूला 


मिणार नाहीं. 


भीतीप्रमारणेच जन्मसिद्ध समजल्या जाणाऱ्या 
कामाचे आहि. कामवासनेच्या . मुळाशी असणार 


जन्मसिद्ध असन्धित प्रतिक्षेप म्हणजे जननेंद्रियाचे 
स्पन्द्न ! या पटीकडे नैसर्गिक म्हणून संमजल्या 
गेलेल्या सर्व ..शक्कास्वे्ट संस्कारजानत आहेत. 
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नवभारत 


पुरुषाला स्ीबद्दळ वाटणारे आकषेण जन्मसिद्ध 
नाहीं. 

मानवाच्या, बाबतींत या विधानाचे प्रायोगिक प्रय- 
"तर देतां येत नाहीं. पण अनेक बाबतींत मानवा- 
सारख्या असलेल्य़ा वानरावर प्रयोग करून याचा 
पडताळा पाहतां येतो. वानराला लहानपणापासून 
बानरी दृष्टीसच पडणार नाहीं अशा रीतीनें वाढवले 
तर मोठें झाल्यावर वान्रींच्या कळपांत सोडून देखील 
तो कोठल्याच प्रकारे उत्तेजित होत नाहीं. 


मानवाच्या बाबतींत असा प्रायोगिक पुरावा नसला 


तरी तर्सेच अनुमान काढण्यास भक्कम आधार आहे, 


डॉ. किन्से यांनीं अमेरिकेंत बारा हजार पुरुष व आठ 
हजार स्त्रिया यांच्या” कामजीवनाचें ज्ञ परीक्षण केळे 
त्यांत समकामाचे म्हणजे समलिड्डी व्यक्तींच्या आकई- 
णाचें-प्राबल्य आश्चर्यकारक प्रमाणांत आढळून आलें. 
स्रीपुरुषांचा वेगळा पोशाख, जीवनांतील भिन्न कार्य 
क्षेत्रे, विशिष्ट प्रकास्ची कुटुंबव्यवस्था व लहानपणा- 
पासून साहित्य, कला व लोकाचार यांनीं घडलेठे 
शुज्भारिक संस्कार हीं सर्व लक्षांत घेतां स्त्रीपुरुषामधलें 
आकर्षण सर्वेथेव जन्मसिद्ध आहे असे म्हणणें कठिणं 
जाते, ब समकामावबद्दलचें डॉ: किन्से यांचें निवेदन 
आणि वानरावरील प्रयोग यावरून तर ते जन्मसिद्ध 


नाहीं असा तात्पुरता सिद्धान्त बसवण्यास हरकत दिसत 
नाहीं. | 


समाजव्यवस्थेत अत्यन्त महत्त्वाचा समजला जाणारा 
विषम काम ब शुड्गार, प्रेम वगेरे तजञन्य भावना 
यादेखील जन्मसिद्ध नाहींत हे लक्षांत घेतळे म्हणजे 
कार्यीकार्याचा विचार करतांना कोणत्याहि भावनेचे 
सामर्थ्य हे निर्णायक प्रमाणे म्हणून बापरतां येत नाहीं 
हे स्पष्ट होते. भावना कितीहि सामर्थ्यशाली असली 
तरी मुळांत ती निर्माण होऊं द्यावी कीं नाहीं हा 
प्रश्न बुद्धिवादाच्या आधारें सोडबावाच लागतो. जगांत 
बहुपत्नीकच केवळ नव्हे तर बहुपत्निक समाज देखील 
नांदठे आहेत, सवतीमत्सराच्या किंवा सबतीमत्सरा- 
च्य़ा तथाकथित जन्मसिद्ध भावना त्यांना बाध आणूं 
शकल्या नाहींत. एवढेंच नव्हे तर सर्व नबजात बाल- 
कांचें शिक्षण आखून देण्याचा ज्याला स्वा 


रॅ धिकार आहे 
असा एखादा हुकूमराहा जेथ स््रीपुरुषांस परस्परांबद्दल 
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आकषण वाटत नाहीं असाहि समाज एखाद्या पिढीं-- 
तच- निर्माण करूं दाकेळ, “ भावना ” “' भावना ? 
म्हणून ओरडणारे लोक असा समाज निर्माण करावा 
कीं नाहीं या मौलिक प्रश्नाचे उत्तर देऊं शकणार 
नाहींत. ् 


सुख “आणि सुसंवाद णी 
बुद्धिवाद मात्र या प्रश्नाचे उत्तर पुढील प्रकारे देऊं 
शकेल : न 
समकामापेक्षां विषमकामांत दोन व्यक्तींचा सुसंवाद 
ब अपत्यसंगोपन अधिक सुकरपर्णे साधूं शकेल, काम- 
वासनेच्या मुळाशीं असलेला असन्घित प्रतिक्षेप जनने- 
न्द्रियांशीं संलम़ आहे. विषम ठाडडारामध्यें याच इंद्र 
यांचा साक्षात्‌ सम्बन्ध येत असल्यामुळें हा प्रतिक्षेप 
स्वाभाविक रीतीने कार्यान्वित होऊं शकतो. समकामांत 
कार्यान्वित होणें एवढें स्वाभाविक नाहीं. कारण 
त्यांत कोणत्यातरी एका व्यक्तीला काममूलक प्रतिक्षेप | 
ज्या स्थळीं असतो त्या व्यतिरिक्त कोणत्यातरी स्थळीं 
कामोदहीपंनाचें केंद्रीकरण करावे लागते, शिवाय काम- 
मूक प्रतिक्षेपांतून गभघारणा संभवत असल्यामुळें अप- 
त्यांच्या द्वारा विषमकामांत सम्बद्ध झालेल्या व्यक्तींचा 
भावनात्मक सुसंवाद साधणे सहजराक्य होते. सम- 
कामांत कामवासनेचा अपत्योत्पादनाशीं संबंध उरणार 
नाहीं ब त्यामुळें संबद्ध व्यक्तींचा भावनात्मक सुसंवाद 
र्माण करण्यास उपयोगी पडणारी एक प्रबल दाक्ति , 
उपळध राहणार नाहीं. सारांश समकामापेक्षा विषम- 
गमाचे संवर्धन अधिक सुलभ व समाजांत जास्तीत 
नास्त भावनात्मक सुसंवाद निर्माण करणारे असल्या” 
घुद्धिवादाच्या दृष्टीने इष्ट ठरत 
“माजधारणेचा. आमूलाग्र विचार करतांना. ळे: 
जीवशास्त्रीय वे मानसशास्त्रीय विचार करावा जॉ 
लाच र बरीळ विवेचनावरून थोडेसें स्पष्ट होते. | 
"नात जन्मसिद्ध प्रतिक्षेप व भावना फार थोड्या 
असल्या व संस्कारांनी संवर्धित करतां येण्याजोग्या वर्ती” 
. न भावनांचे क्षञ्न अमर्याद असळें तरी विषम 
कामासारख्या कांहीं भावना स्वल्प प्रयत्नाने निर्माण 


खा, वे समकामासारख्या काण निर्माण कर्णी 
भा मानाने बरेंच अवघड असते, तसेंच विषम कामा” 
सारख्या भावना स्थेर्य व सुसंवाद यांना पोषक असतात. 


बुंद्धिबाद आणि भावना 


ऱ्ख््ट समकामासारख्या भावना त्यांना विघातक 
ठरण्याचा संभव असतो. नवजातांबर कोणत्या भावनांना 
'पोषक संस्कार करावे या बाबतींत मार्गदरीन करण्यास 
हीं तत्ते उपयोगी पडतात. 


समाजसुधारणा । 

विली याहि प्रत्यक्ष वा कल्पित समाजघारणेची टा: 
का, अ डीन क आधारें ठखतां येते असे आतां- 
की दिलें. पण याचा अर्थ असा नव्हे कीं 
असे नेह संमाजर्चनेपेद्षां *' ब ?* समाजरचना चांगली 
| मींच निश्चितपणे म्हणतां येईल. वादच करायचा 
झाला तर कोणत्याहि दोन गोष्टी तुलंनाक्षम असतात 
असे मत मांडून दाखवतां येईल, पण निरनिराळ्या 
समाज द्वतींची तुलना करतांना त्याचा विशेष उपयोग 
होत नाहीं. उदाहरणाथ, प्रेमविवाहाची पद्धति चांगली 
कीं योजित विवाहाची पद्धत चांगली याची चर्चा 


करतांना प्रेमविवाहाचे कांहीं गुण व योजित , विवाहाचे - 


् हळ गुण नजरेत भरतात, पण प्रेमविवाहाच्या अमुक 
| पेक्षां योजित विवाहाचा अमुक गुण श्रेष्ठ अस 
हमखास म्हणणे समर्थनीय ठरत नाहीं. प्रेमविवाहांत 


अनेकं सहःचरांशीं कांहीं एका मर्यादेपर्यंत शाद्वारिक 


संबंध येतो व त्यामुळें विवाहासाठी अनाम्रात पुष्पांची 
अपेक्षा करणें शक्‍य होत नाहीं. उलट योजित विवाहांत्‌ 
विवाहपूर्व धियाराधनाचा अनुभव मिळत नाहीं. विवाह- 
'पूवे प्रियाराधनाचा अनुभव अधिक रोचक कीं विवाहित 
संहचर अनाप्नात पुष्पासारवा असल्याची भावना 
अधिक रोचक याचा निकाल एकाद्या धारवाडी 
काट्याने | लावतां येणार नाहीं. अनाप्रात पुष्पांची 
आवड तची संस्कारजनित आहे, व ती वेगळ्या तऱ्हेच्या 
संस्कारांनी नाहींशी करतां येईल असे म्हटलें तर 


: 'विंवाहेपूव प्रियाराधनाची आवड देःवील संस्कारजनित - 


आहे ब वेगळ्या तऱ्हेच्या संस्कारांनी तीहि नाहीशी 
करतां येईल असे त्यावर उत्तर देतां येतं न 
"> निरनिराळ्या संमाजपद्धतींची तुलना करून एकीला 
अशक्य ब दुसरीला कनिष्ठ ठरविणे याप्रमाणे अनेक वेळां 
काक असल्यामुळें“ सामाजिक सुधारणा » या 
सनेबद्दल बुद्धिवायालां उथळ व बैेतडजोडीं उत्साह 
चाटू शकतं नाहीं. हँ लक्षांत घेतां “ अ ” समाजाच्या 
रूंढि “ब?” संमांजावर जंबॅरदंस्तीने लाेर्णे बुद्धिवादाला 


पद्धतींचा विचार केला 


समत होणार नाहीं, एवढेंच नव्हे वर ते निवुंड- 
पेणाचें व. आंततायींपंणांचें ठरते . हे सांगायला नंकों. 
रूढींच्या इष्टानिष्टतेमध्ये परंपरा व संस्कार यांचा वांटा 
कार मोठा. आहे. विशिष्ट परंपरेत व संस्कारांत न 
वाढलेल्या व्यक्तीने ती परंपरा व संस्कार ग्रहीत धर- 
णाऱ्या रूढीवर मत देणे, लहानपणापासून ज्याने गुरा- 
ढोरांच्या ओरडण्यादिंबाय कोणतेच ध्वनि ऐकले नाहींत 
अश्या व्यक्तीने रागदारीवर मत देण्यासारखे आहे, प 
देशे देशे नवांचाराः 

मांनवी इतिहासांत आजपर्यंत नोंदलेल्या. समाज- 
ब॑ देंांविदेशीं प्रत्यक्ष राहून 
अनेक तर्‍हेचे आंचार पाहिळे कीं विशिष्टे प्रकारच्या 
चालीरीतींबंदळचा आग्रह कमी होऊं लागतो. सिकिम 
मध्ये आजंहि एखाद्या मोठ्या इस्टेटींची शकळें होऊं 
नयेत म्हणून सर्व माऊ एकाचे सरशी ल्य करतात. 
ज्या भावाची पाळीं असेल तों फक्ते त्या कालांत मुख्य 
घरांत राहतो व बाकीचे भाऊं इतरत्र रोहतातं. यौ 
विंवाहंपद्धतीमुळें “ सुधारलेल्या ” देशांतील विंवार्हा- 
तल्यांपेक्षां अधिक विसंवाद व॑ कलह निर्माण होतात 
अंसे सिद्ध करणें जवळजवळ अडॉक्यं आहे. दक्षिणेतील 
मोतृसांवर्ण्याच्या पद्धती प्रमाणें मुलगी सासरी जात नाहीं, 
माहेरीच्च रांहते. तिचा नवरा मधून मधून तिला भेटी 
येला येतो. तिच्या अपत्यांचें पालेनपोषण त्यांचा मामा 
करतो. ही पंडति सुरूं ठेवल्याने अमुक अमुक नुकसान 
होते व “ सुधारलेल्या ” विवाहपद्धंतींतीळ नुकसांनॉ- 
पेक्षां त॑ अमुक इतके पंट अर्सत असें एंखाद्या तराजूवर 
तोळून दांखवतां येणार नाहीं. तेव्हां संमांजसुधांरणेच्या 
गोष्टी जरां जपूनच केल्या पौहिजेत. 

« सामाजिक सुधारणा ” ही कल्पनाच अर्थशून्य 
आहे अस मला म्हणायचे नाहीं. सुधारक रूढीने गृहीत 
घरलेल्या संस्कारांतच वाढला असेल, स्वतःच्या समा- 
जाबद्दळ त्याला प्रेम वाठत असेल व विजेतेपणामुळें 
किंवा अशाच एखाद्या आगंतुक कारणामुळें त्याळा 
एखाद्या. परंकीय समाजाबद्दळ अंधभक्ति नसेल तर 
विज्ञानाच्या कसोट्या वापरून त्याला स्वतःच्या 


समाजांतील रूढींचे दोष कळू दाकतील. मात्रे वरीळ 
गुणे अंगीं नसलेल्या एंाद्या व्यक्तीने स्वतःला 
सुधारंक समजणे ही आत्मवंचना आहे. 
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औ. स. के. नेऊरगांवकर . 


श्री. द. वे. केतकर यांनीं शानेश्वरी: विषयक पाठं- 
'भेदांची संशोधनात्मक चर्चा. ' नवभारत? मासिकाच्या 
१९५८ ते ६० सालांमधील कांहीं अंकांत केली. आहें. 
ही चर्चा उट्बोधक व शानेश्वरीच्या अभ्यासाला मदत 
करणारीच आहे. श्री. केळकर यांनीं तत्पूर्वी “ श्ञाने- 
श्वरीतील ओवी संख्या ? व शानेश्वरींतील पाठभेद 
चर्चा हे दोन. नित्रंध पुस्तकरूपाने प्रसिद्ध केळे होते, 
त्याच वेळीं श्री, केळकर यांनीं वाचकांच्या या विष- 
याच्या चर्चा करण्याच्या अनास्थेब्रद्दह नाराजी व्यक्त 
केली होती, परंतु श्री. केळकर यांनी डिसेंबर १९६० 
.च्या नवभारत ? च्या अंकांत तक्रार केळी आहे कीं 
“ ग्राह्याग्राह्य ठरविलेल्या ओवीच्या बांबतींत आम्हा 
उभयतांचा (.म्हणजे केतकर व॑ केळकर यांचा ) विचार- 
विनिमय उपयुक्त ठरला असता. 


परस्परांची चिकि- 
त्सेची. सरणी स्पष्टपणे समजली असती, पण श्री. 
केळकरांनी विचारविनिमयाचा दरवाजा उघडलाच 


नाहीं. आम्हांला हें त्यांचें वर्तन फारच- विलक्षण 
वाटलें, कारण खरा संद्योधक विचारघर्षैणाची वाट 
पाहात. असतो, ब प्रसंग येतांच आखाड्यांत प्रवेश 
करितो. . ती चळवळ श्री, केळकर यांच्यांत तिळ- 
मात्रहे दिसून आली नाहीं. या बाबतींत “एक 
संमब असा आहे ( पण तो बहुतांशी असं- 
'भवंनीयच आहे ! ) कीं श्री. केळकर यांनीं श्री, 
केतकरांचे लेष़् पाहिले नसतील पण ही गोष्टहि 
मोठी चांगलीं नाहीं ] श्री. केतकर यांनोहि खाजगी 
न पाठवून त्यांचे लक्षहि वेधळें असावें संशोधकांत 
जर अशी अनास्था असेळ तर सामान्य वाचकांच्या 


ग विनती करावयाची आहे 
मडळ स्थापन करून त्याच्या 
बैठकी पुगे, पंढरपुर, आळंदी येथ याञञांच्या सुमारास 
घ्याव्या म्हणजे या विषयांची अभ्यास$ मंडळी यात्रेच्या 
निमित्तांन एकत्र जमतात. व त्यांना हें असले 
विचाराचे घर्षण चांगलें होईल, लेण 


ज्ञानेश्वरीच्या पाठभेदांचें संशोधन 


अर्थाची चांगली निष्पत्ति होऊं शकते असा डनितोरती 
अनुभव आहे. एऱ्हवीं न सुचणारा विचार की 
चर्चेला. सुरुवात केल्यावर सुचतो. तो बरोबरच 

असें नव्हे पण दुसऱ्यावरून तिसरा, व्यान! 
चवथा विचार बरोबर असूं शकतो. लेखद्वारा रभ 
उलट-सुलट किती चर्चा करीत बसणार ? पड 
चर्चेला सुरुवात करण्याच्या दृष्टीने लेषद्वारा हेणाऱय 


चचे 


गोठे चड हि नाकबूल करतां 
हा मोठ मूल्य आहे हें कोणासहि नाकबूल करत 


नर > च्या 
गार नाहीं, “ नवभारत'च्या डिसेंबर ही न चर्चा 
अंकांत श्री, केतकर यांनी बारा पाठमेदांची 


केली 


| आहे. स्वतःला मान्य असलेले पाठ देऊन 


0 यर. न चे दाब्द 
त्याच्या अर्थाची'हि चर्चा केली आहे. वादाच द्लि 
वाड्झयांत इतरत्र कोठें आले आहेत त्याचे डत ब्रारा 
आहेत. चर्चेची पद्धत उत्कृष्ट आहे. पण सवेच 


: शोध? 


मला स्वतःला मान्य नाहींत व त्याची 


“कारणेंहि आहेत. तीं सथ येथ देण्याचें प्रयोजन नाहीं” 


समक्ष चर्चा 
तीन चार 


. गंडकी तरी सोडावी 
जेवी ॥ 


श्री, के 


विष्कारांत यज्ञीय 
ठरविली, याशिक 


अभ्युद्य 
आहे 
हिस 


पारखी आहेत. या ठिकाणीं 


विचारांना 

चालना मिळते ब ते दूरवर पोहूचूं शकतात हे खरें, तं 

कार्य त्यांनीं चाळूच ठेवावे; पणं उलट-सुलट चर्चेमध्ये 
५६ 


करण्याचा प्रसंग आला तर देईन, फरत 
शोधांचाच येथ विचार करतों. 


शोध १ ला-हरि मेखळा- यांत गारुडी व मेखळेचा 
सिंह हा अर्थ 

केपटवेश हाहि 
यांतून कोणता 
पाहिजे, 


चांगला वाटतो. हरिमेखळा आ 
अर्थाच्या दृष्टीनें पाठ चांगला वया 
; ह: 0 वक 
स्वीकारावा याचा निणय व्हा 

| 
शोध २ रा- सून पारखियांच्या गावी । टी 
वा । कारमीरीं न करावी । मिड 


या'ओवीची चर्चा करतांना ज्ञानदेवांची भूमिका 
केतकर यांनीं मांडली आहे तीच बरोबर नार्ही” 
, केतकर म्हणतात, “' अहिंसेच्या सडेतोड लपा 
हिंसेला देखील ज्ञानेश्वरांनी कोटक 
च्या मताप्रमाणे अखिल वी 
यशाने होतो म्हणून यज्ञीय हिंसा ही हि 
, सानेश्वर म्हणतात, तिळा आम्ही अम्युदयकार्रिण 
1 म्हणू, पण तिला -अहिसेची पदवी अगर आ. 

नाहीं, बसलेले हे. श्रोते र्ल. 
चोख अहिंसा र्लर्च 


ज्ञानेश्वरीच्या*'पाठभेदांचिं संशोधन 


कसोटीला उतरणार, बनावट अहिंसा रत्न येथून लोटून 
दिलें जाईल. रत्न पारख्यांच्या बाजारांत चोख स्त्ना- 
लाच प्रवेश मिळेल. कानाडोळा करून भागणार नाहीं. 
नामघारी रत्नाला येथे स्थान नाहीं. शाळिग्राम आपला 
रतन म्हणून हक्क सांगू लांगेळ तर “बा शाळिग्रामा- 
नदींतला तूं एक पाषाण आहेस, तुला रत्नाची सर 
येणार नाहीं ? एकच शाळिग्राम न'हे तर स्व गंडकी 
नदी जरी आली तरी तिळा परतविळें जाईल. ' कारमीरीं 
न करावी । मिडगण जेवी ? हा दुसरा च्ष्टान्त ठरवून 
श्री. केतकर म्हणतात स्फटिकानींहि हांव करूं नये. 

_ ही ओबी ज्या. संदर्भात आली आहे तो पाहिला 
तर शानेशरमहाराजांना या ठिकाणीं यज्ञीय हिंसा ही 
हिंसा कां अहिंसा याची चर्चा करावयाची नाहीं. 


( जगविश्व सुस्रो देहो | दारीर वाचा मानसे । राहटणे 


ते अहिंसें। रूप जाण, असे ज्ञानदेवांचे १६ व्या अध्या- 
यांत अहिंसेचें व्याख्यान स्पष्ट आहे. ब्रह्मनिष्ठ पुरुषा- 
कडून कितीहि. हिंसा घडली तरी त्याची अहिंसक 
स्थित काडीमात्र ब्रिघडत' नाहीं. असे त्यांचें दुसरें 
स्वच्छ मत १८ व्या अध्यायांत आलें आहे. तो प्रश्न 
स्वतंत्र आहे ) प्रस्तुत ठिक्राणीं व्याख्यानाचा ओघ 
- लक्षांत घेण्यासारवा आहे. अहिंसेचीं निरनिराळीं मते 


सांगून ज्ञानदेवांनी विस्ताराने व्याख्यान केलें आहे.. 


त्या विस्ताराचा परिहार ज्ञानदेव श्रोत्यांना देत आहेत. 
वास्तविक्र ज्ञानदेवांना स्वतःचें मत सांगून थोडक्यांत 
व्याख्यान करतां आलें असते. परंतु “ प्रात मतांतरे ? 
न सांगतां व तीं खोडून न काढतां नुस्ते मोघम बोलणें 
' नितृत्तिनाथांच्या. सारस्रे श्रोते समोर बसले होते त्यांना 
पसंत पडलें. नसतें. यांनीं त्या व्याख्यानाला -म्हणजे 
व्याख्यान पद्धतीला ( यज्ञीय हिंसेचा येथे काडीचा 
संग्रध नाहीं ) नाक मुरड असतें. ज्ञानदेवांना तरी 
श्रोते मंडळीची कृपा व प्रसन्नता हवी होती म्हणून 
त्यांना पसंत होईल अशाच पडतीनें पूर्वपक्ष उत्तरपक्ष 
करून व्याख्यान करणे जरूर आहे. ज्ञानंदेवांचच शब्द 
देतों म्हणजे हा मुद्दा चांगल्य व पुरा स्पष्ट होईल. 
अहिंसा म्हणशां थोडी ॥ परी तेचि होयजी उघडी । 
जे लोटीजती कोडी । मनांचिया ॥ 
एऱहवी प्राप्ते मतांतरे । थातंबूनि आंगभरे । 
त्राळि डोल तै न सरे । तुम्हापाशीं ॥ 
रल पाराखियांच्या गांवी । जाईल गंडकी तरी सोडावी । 


न, भा. ८ 


अनुक्रमणिका 


काशीरीं न करवी । मिडगण जेवीं ।॥ 
काइसा वास कापुरा । मेद जेथ अवघारा । 
पिठाचा विकरा । तिये सांते || 
म्हणोनि इये सभे । बोलळकेपणाचेनि क्षोर्भ । 
लागसर नलभे । बोलो प्रभु ॥ 
. स्वमान्या आणि विद्याषा | सकाळे कीजेल देखा | 
तरि कानाचेया मुःवा । कडे तेन्याल ना तुम्ही ॥ 
टांकेचेनि गदळे । तैं दद प्रमेय मेळे । 
तै मागुता पाडलीं पळें । अवधान येतें ।। 
- कां करूनि बाबुळीयेची बुंथी । जळे जिये ठातीं । 
तयाची वारु पाहती । हंस काईकां ॥ 
अभ्रापैलीकडे । येत चांदिणेकोडे । 
तें चकोरे/चांचुकंडे । उचलळतीना ॥ 
तैसे तुम्ही वास न पाहाल | ग्रंथ मेघाळ वरी कोपाळ 
जरी निर्विवाद नऱ्हेळ । निरूपण || 
न बुझाविता मते । न फिटे आक्षेपाचे लागते । 
ते व्याख्यान जी तमते । जोड्टान नेदी । 
आणि माझेनव आघेते ! म्रथन येणेचि भावे । 
जे तुम्ही संती होआवे । सन्मुख सदा ॥ । 
ज्ञानेश्वरी अध्याय १३२ ओव्या ३१७-३ २८ 
सारांश, * ग्राहीक ? श्रोत्यांना व्याख्यान पसंत 
व्हावयाचे असेल तर ते (१) * पराते मतांतरे थातंबून ? 
नको (२) “सामान्य आणि विषय याची त्यांत सगळी? 
व्हावयास नको (२ ) सुद्ध प्रमेय दोकेचेनि गदळें 
मळावयास ? नको ( ४ ) ' निरूपण निर्विवाद ? असा- 
वयास पाहिजे (५) “ मते वक्तवावयास ? पाहिजे (६) 
८ आक्षेपांचे लागते ' फिटावयास पाहिजेत (७) 
: रसिकाजोंगे व्याख्यान शोधावे लागते ' मतामतांची 
चर्चा कशी करावी याचा दंडकच या निमित्तांने ज्ञान- 
देवानीं घाळून दिला आहे. तो अहिंसेच्याच काय पण 
ज्याबाबतींत मतांतरे आहेत त्या सर्वे विषयीं निरूप- 
णाला लागू आहे. रतनपारखी श्रोते व्याख्यात्याची 
व्याख्यान पद्धती पाहणार आहेत. हें लक्षांत ठेवळें 
पाहिजे, 
श्री. केतकर यांनीं दिलेला या ओवीचा अर्थहि. 
पटत नाहीं. वरीळ धोरणाला पोषक असा अर्थ लागला 
पाहिजे तो लागत नाहीं. ' का ईसा वास कापुरा । मंद 
जेथ अवघारा । पिठाचा विकरा । तिये सांते || हा पाठ 
घेतला तर त्यानंतरची. ओवी चांगली स्पष्ट होते. अर्थ- 


५७ 


6 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
आगु्मण _ ७. नी. 2. रर न ् 
राज्य मराठी विकास संस्थेटारे । 
ठा वकास सस्थद्वार 


संगणकीकृत 


नवभारत 


ज्या ब्राजारांत कापराचाच वास मंद म्हणतात तेथे 
पिठाची विक्री चालेल कां टाकी असे म्हणून ते सुचवितात. 
चांगळें व्याख्यान जेथे पूर्णपणे पटणे कठीण आहे तेथे 
मतांतर दडपून ठेऊन व्याख्यान केळे तर चालेल कां? . 
रत्नपारस्वियाच्या गांवीं या ओवींतील “ गडिका ! 
शब्दांस रत्न किंवा कसोटीचा शाळिग्राम असा अर्थात्‌ 
तत्कालोन वाड्ययांत आधार सांपडला तर ती ओवी 
चांगळो लागते.. रत्नपारवी लोकांच्या गांबांन जायचें 
तर जवळ चांग रत्न ( अथवा कसोटीचा शाळिग्राम 3 
असेल तर सोडावा. स्फटिकानें तेथें जाण्याची हांव 
करूं नये तसें तुमच्यासारख्या श्रोते मंडळोपुढें यथाथ 
व्याख्यान करतां येत असेळ तरच बोलावें. वायफळ 
बडबड नको. ... ..अर्थात्‌ गडकी शब्दाचा योग्य अथ 
लागण्यावरच हें विवेचन अवलंबून राहणार आहे. 
वानिवस ऐवजीं भानवसे पाठ श्री, केतकर यानी 
सुचविला आहे. पण वानिवसे पाठ घेऊन जो अथर 
लागत होता त्यापेक्षां भानवसे पाठाने 


चांगला अर्थ 
लागत नाही उलट * निधना घरी वानिवसे ? या 
ओळीत लक्ष्मीला स्वयपाक घरांत बसवावे ' लागत ] 


मुख्य मुद्रा पुन्हा आ आहे कीं भानवसे हा पाठ 

लित पोथ्यामध्ये कोठेंतरी आहे कां ? स्वत; 
नवीन पाठ ज्ञानेश्वरीत सुचवू व घालूं लागलो तर 

क वकअयबयाबगगन्निलसजातचा 


प्रच- 
आपण 
सध्यां 


असलेला गोंधळ तर कांहीं कमी व्हावयाचा नाहीं 
उलट तो अधिकच वाढेल; तशी जरूरी नाहीं. श्री. 
केतकरांची क्षमा मागून सुचवावेसे वाटते कीं श्री एक- 
नाथानीं संशेणधत आवृत्तीच्या खालीं एक गंभीर 
इषारा या संबंधांत दिला आहे. श्री केळकर यांनीहि नवीन 
पाठ सुचवण्याचा प्रयत्न आपल्या दुसऱ्या पुस्तकांत केला 
आहे. परंतु भीति अशी वाटते कीं, दोन चार वर्षांतच 
आपण सुचविले ते चुकीचे आढळून येण्याचा 
प्रसंग आला तर अज्ञ जनांची किती दिशाभूल होईल ! 
श्री, केळकर यांना पहिल्या पुस्तकांतील कांहीं मरते 
चर्चा केल्यानंतर दुसर्‍या पुस्तकांत बदलावी लागलीं 
( त्यांत कांहीं गेर नाहीं. ), पण नवीन पाठभेद सुचवून 
त्यांची गत अशी व्हावयाची असेल तर या प्रश्नाचा 
गेभीरपणाने विचार करावा लागेल, शिवाय, केतकर, 
केळकर यांनीं असे पाठ ( नवीन । सुचवावयाचे ठरवले 
तर त्याचे होण कोठपर्यंत खालीं पोहचेल हे कोणी 
सांगावे ! म्हणून आपण आहेत त्या पाठभेदावर संतुष्ट 
राहून तेच सोडविण्याचा चर्चा पद्धतीने प्रथम प्रयत्न 
करू, हें काम कांहीं थोडे नाहीं ब लहान-सहानहि नाहीं. 


. केतकर यांच्यासारखे चर्चा करणारे मात्र भेटले 
पाहिजेत 


नित्योपयोगी गोड औषधें 1111 


दककण हये कक __ दांत येतांना मुलांना भारी त्रास होतो. त्यावेळीं तीन गोळ्या पाण्या- 
१ इन्‌-टॉनिक बरोबर तीन वेळां दिल्यास दांत बाहेर पडण्यास मदत होते ; इतकेंच नाही 
८५५९-०९-०९०.%९-०४ तर शोचास साफ होऊन झोंपहि सुधारते. १५० गोळ्यास रु. ॥ - ५०, 
र अलल २ टॉन्सिल्ससुळें भारी त्रास होतो ; खोकला होतो ; घसा धरतो; 
२९ ऑन्टॉन्सिल भ्या वेळीं पा आषधाच्या दोन गोळ्या सकाळ दुपार व संध्याकाळ द्याव्या. 
:4०५-०९>०२.०५९-०९ म्हणजे आराम वाटेल, १२५ गोळ्यात रु. ३३-००, 
लोकरे वाग... सुाच्या कानाच्या तक्रारी दोन-- कान दुखणें अथवा फुटणे. 
३आस्टाल्जिन पिल्स$ कित्येकद कान फुटतो, बरा होतो, पुन: फुटतो. हे औषध रोज सकाळ 
« र्र नर अ 
९.० -०९.०९.०५*.?८) दुपार, सध्याकाळ दर वेळीं तीन गोळ्या नियांमेत दिल्या य कान फुटणे बंद 
" २५० गोळ्यास रु. २-५, 

७"३५%४८/०८-२०९५%%८/ ) प्रकारचा -- भे 

ना र सव बा खोकला, कफ, पडतें आणि डांग्या खोकला यासाठीं हे 
४ कफ फिल्म शु पध उत्तम आहे. दर वेळी तीन शाळ्या याप्रमाणें रोज तीन वेळां द्याव्या. 
९.००. ०९.०९.७/ ०८ १५० गोळ्यात रू. १--५०, 


3.2 / या कांहीं 
७ टॉनिक पिल्स 


९९.०९ ०९० ९.०५. 


१८, न्यू चर्नी रोड 


होत नाहीं :पणकामवा न्न 
निरुत्साह वाटतो ; कामाची 
माणे या गोळ्य़ा तीन वेळां 
वेळ:-- १५०५० ते 

> ब 
मिळण्याचा पत्ता-होमिओ ले 


) राममोहन हा 


वेळीं दरवेळी दोन याप्र 


भ्यासाचा बोजा, अपचन, 
गति मंद होते. अन्ना 

ं घेतल्यास फायदा होतो. 
. किं. रु. २ 


४०-५७ 
बोरेव्री 
"स्हूरजवळ गिरगांव मुंबई ४. 


वाचकांचा पत्नरव्यवहार- 


संपादक, * नवभारत ? यांसी, सा.'न वि, वि. ' 

 अथशास्त्रीय मराठी परिभाषेवर लिहिण्याचे ठरवून 
कांहीं वाचन करीत असतां “ नवभारतां तील सुरेख 
पंडित यांचें पत्र ( सेप्टेंबर ६० ), त्यास प्रा. व. गो. 
सहस्तुद्धे यांचे उत्तर ( आक्टोबर ) आणि परत पंडित 
याच उत्तर ( डिसेंबर ) वाचलें. पंडित यांच्या पत्राचा 
समाचार घेतांना प्रा, सहखबुद्धे ह्यांनी त्यांचे इंग्रजी- 
मराठोचे ज्ञान ? वर काढलें, पंडितांचा ' विषयाचा 
अभ्यास परीक्षा पास होण्यापुरताच आहे? असे म्हटलें 
आणि त्यांना : अज्ञ पंडित ? म्हटलें ! मग पंडितां- 
नीहि थोडीशी तक्ीच सहस्रबुद्धे ह्यांची संभावना 
केली | | परिभाधरच्या चर्चेत असल्या भाषेची देवाण- 
घेवाण टळली असती तर बेर. | 

पंडित-सहस्तबुद्ध ह्यांच्या बादांतील कांहीं पारि- 

भाषिक राब्दांविषयीं ल्हितों. ( प्रा. सहस्तजुद्धे ह्यांना 
मी परिचित असल्यामुळें त्यांच्याकडून माझी “ अज्ञ * 
अशी संभावना व्हावयाची नाहीं असें मो समजतो, 
माझे ' आधुनिक अर्थशास्त्र ? हें पुस्तक पंडितांच्या 
,पाहण्यांत नसल्यामुळें माझ्याविषयीं. त्यांचा पूवग्रह 
. कांहीं नाहीं. असे समजण्यास हरकत नाहीं ). 

, (1) 8 080॥8९10९, (2) 3511: , 1848 (8) 
फए७९॥॥8 13810), (4) शिया (5) ह ०९81]6- 
7'911011,, (63 11110४9107 (7) 521४71९0९8 
ह्या शब्दांच्या रूढ भाषांतरावर पंडितांनीं जी टीका 
केली 

केली आहे ती मान्य करण्याजोगी वाटते. ह्यापैकी 
81081111९110९ चें भाषांतर .' सेवननिवृत्ति असे मी 
सुचवितो. ॥०५५॥७९॥७९ . ऐवजीं ४०1४ असा 
शब्द वापरला जातो. तो स्वीकारावा आणि त्याचे 
: सेवनविलंत्र असें भाषांतर करावे. वरील (२), 
(३), (४) हे इंग्रजी शब्द कायम ठेऊन ते मराठींत 
(म्हणजे देवनागरी लिपींत ) लिहावे. ह्या. तिन्ही 
इंग्रजी राब्दांशीं जे संकत संपक्त आहेत ते जद्यास तसे 
याजक तारण असतीळ तर आतापर्यंतचे पर्यायी 
हृ नवनिर्मित र योना ग चार पि म्हणजे 
भाष रे आध ती ती दोन ही कोणतें मराठी 

ल. नकारक ठरेल त॑ मला अजून 

ठरविता आठे नाही... .'.. . . . 

ही वहा हनक प साधा व्याजाचा दर नः्हे 
ह पंडितांचे म्हणणें बरोबर आहे, कारण बँक रेटने 


| ह्या शब्दांत दुसरा 


५९ 


इतर व्याजाच्या दरावर परिणाम घडवायचा असतो. 
बँक रेटचें 'कटमितीचा दर? हें पंडितांनीं दिटेळें भाषां- 
तर मला नंवें वाटलें, ते स्वीकाराह आहे. प्रा. सहख- 
बुद्धे त्या संदर्भांत म्हणतात, “ कटमिती हा व्याज 
घेण्याचाच एक प्रकार असल्यामुळें कटमितीचा दर 
म्हणण्याऐवजी व्याजाचा दर म्हणणें चूक नाहीं.” 
त्यांना उत्तर म्हणून असे विचारातां येईल कीं कट- 
मितीच्या दराला जर व्याजाचा दर म्हणावयाचे तर 
पतंपैक्याला नुसतं पैसा असे. कां म्हणूं नये ! 

पैशाच्या गुणांमध्ये चलनशीलता हा महत्त्वाचा गुण 
असल्यामुळें पैश्याला ( प्रा. सहस्रबुद्धे म्हणतात त्यापर- 
मारणे ) ' चलन ? म्हणावयास कांहींच हरकत नाहीं. 
चलनाचे . रोख-चलन. आणि. पत-चलन' असे भाग 
होतील. माझ्या मनांत त्याबाबतींत असा नवा विचार 
येती कीं 0900९ ला पैसा किंबा चलन म्हणावें, 
९०॥॥"९॥1॥९४* ला समुद्रा म्हणावें आणि ७९7९0४ ला 
पतपैसा म्हणावें. ००77९००४ ही नाणें असो वा नोट 
असो; त्यावर राज्यमुद्रा असंत. म्हणून ७०77९९9 ला 
मुद्रा म्हणावें अस मी जाणत्यांच्या विचारासाठीं सुचवितो. 
: व्यापारचक्र ) हा राब्द रूढ झाला असून त्याला 
हवा तसा अर्थहि आतां आला आहे. त्यामुळें हा 
शब्द असाच राहावा, 


13918170९6 म्हणजे ( १ 3 दोष, आधिक्य, ( रे ) 


समतोल. ह्या दोन्ही अर्थांचे मोठ्या माणसांनीं घोटाळे 


केळे आहेत. 8190708 0० ॥'7"७9९ ह्या शब्दांत 
पहिला अर्थ हवा; 1891891000 00 ?9%॥०१९३8 
अथ हवा. हे दोन्ही शब्द परदेशी 
व्यापायच्या. संदर्भातच वापरळे जात असल्यामुळे 
0919108 च्या दोन वेगळ्या अर्थांची गळत केली 
जाते. 111910९ ० 0990९08 चै प्रा. व्या, मा. 
कुळकर्णी यांनीं केले “'ब्यवहारशेंष ' आणि डॉ. 
रघुवीर : शोधनाधिक्य ? हे भाषांतर 
अगदीं चुकीचे आहे. प्रा. सहस्रबुद्धे ह्यानीं ' देण्या- 
घेण्याचा तोल ? म्हटलें तें योग्य, काकासाहेब गाडगी. 
ळांनीं ' ताळेबंद हा नयपखल राब्द वापरला आहे, 
माझ्या ह्या विचारांत ज्या चुका असतील त्यांचा मी 
स्वीकार करीन, परिभांषेच्या 'बाबतींत बेबंदशाही फार 
माजंठी आहे आणि ती कांहीं वर्षे तशीच राहिली तर 


चाळू. शब्द रुळावल्यामुळे किंवा बळावल्यामुळें ( चिरो- 


राज्य मरा? 


नवभारत 


घतः विद्याथोठाच्या प्रश्षमत्रि कांत आल्यामुळें। ते काहून 
-टाकतां यावयाचे नाहींत. शब्दांच्या बाबतींत कांहीं 
.अथकरारांचे त्यांत मोदि आहे! ) ९९७६७ 11 (९- 
7९8५3 तयार होतील, म्हणून 1913302 ॥1॥'९ वृत्ति 
न ठेवतां आतांच परिभ.घेचो चर्चा करून कोष तयार 
करण्याचे काम विद्यापीठानीं स्ोकारावें. महाराष्ट्र 
सरकारच ह्या प्रश्नाकडे लक्ष वेधले आहे अते श्री. 
यशवंतराव चऱहाण ह्यांचे स. प. केलिजच्या स्नेह- 
संमेलनामधोळ भाषण ऐकून वाटलं. पुणे विद्यापीठाने 
चालढकल चालविली आहे त्याबद्दल खेद वाटतो. 
| - भा. शे. भणगे 
ता क. (2५/॥९॥९५ हा पैश्याचा एक भाग आहे 
ह्या्रात्रतींत पंडित, सह्तत्रुद्धे आणि प्रकरृत लेवक ह्यांचे 
एकमत आहे. पण छाळळा छावे £ए0॥०॥७* च्या 
121०101119 0 6९०1०00108 मध्ये पाहातां 
९०१९1४ म्हणज 0190९४ ( पैसा ) असे दिसतें 
तरीसुद्धा मराठी शब्दांत पैसा ' चलन ), मुद्रा ( रोख 


चलन ) आणि पतंपैसा असा फरक करावयास हरकत 
नसावी. 


पणा पाट 


आद्य इंकराचायाच्या तत्त्वज्ञानावर 
इस्लामची सावली आहे काय । 
आद्य शंकराचार्य 'प्रच्छन्न बुद्ध' होते असा त्यांच्या- 
चर आरोप करण्यांत आलेला आहे शंकराचार्यांच्या 
€ माय़ावादा*मुळें या आरोपांत कांहीं तथ्य आहे असा 
अनेकांचा दावा आहे. पण शंकराचायाच्या तत्त््ञाना- 
वर इस्लामचो सावली पडलेली आहे असे विधान, 
निदान माझ्यातरी वाचण्यांत आतांपर्यंत आले नः्हते. 
पण, १९'५५ साली प्रसिद्ध झालेल्या 11.11 ॥९. 
४७४९ ( ल. श्रो, हुमायुन कत्रीर ) या ग्रंथांत या 
प्रकारचीं विधानं सापडतात, त्या ग्रंथांतील पान ८ ३ वर 
खालील विधान केलें आहे: “एप 815 ।'९०(. 119 
8९81821181] 111९062 001 ॥॥९ १९१६18 ०! 
880... काते ४९७ 1९2 812 1९08018 ४0 


8प])]308९ ॥14 1९ ७०8 1111001108 0७7 (1९ 


१1090; 0 [5180 00 ९ ए7९४७]21 110028 


०७ ॥॥०प५७७० ( पान ८२३ ) श्री, कब्रीराच्या मता- 
प्रमाणे ८ व्या गतकांत भारतांत जी वैचारिक क्रांती 
झाली त) दक्षिणेंत झाली, याचे कारण त्यावेळीं भारतांत 


रकराचार्याच्या 


केरावी हाच माझा हेतू आहे. 
' याचा शोध लावणेंहें प्रत्येक तस्वश्तानाचे ध्येय असतें, 


इस्लामचे आगमन झाळें होते. त्यांच्या मताप्रमाणे 
७ व्या शतकाच्या मध्यकाळांत इस्लाम दक्षिण भारतांत 
आला. सिंधमध्ये महंमद ब्रिन कासीम येण्यापूर्वी 
अनेक वषे अरब व्यापारी भारतांत येत असत, मढ- 
भारच्या चेरमन पेर्मल राजांपैकीं शेवटच्या राजाने 
इस्लाम धर्माचा स्वीकार करून राजत्याग केला व 
मक्केच्या यात्रेला प्रयाण केळें अश्नी दंतकथा आहे. 
इुसर्‍्याहि एका दंतकथेचा उल्लेव केलेला आहे. 
केलाडीच्या राजानें इस्लाम धर्माचा स्वीकार केला 
होता. कलाडी हें शकराचार्यांचे जन्मस्थान आहे. हें 
इतिहासप्रांसद्ध आहे. याप्रमाणे दक्षिण भारतांत इस्लाम 
आला होता अस दाखविल्यानंतर श्री. कत्रीर लिहि- 
तात $ ' 1८ फ॥8 1081089012 ॥॥॥७ ६1) 111:€- 
1660 80 ४०0६९ ॥॥१ एंषटु00५8 8७ 8६1110.1. 
80०७1१. ७७९ ७००९१ ७४. वनिड घटा 
प)0०0९ 0 ०४६. ७18१ ॥0७07"05 ०१७ 0! 
1. 81211९1105 ॥॥४ 871९९0 ॥॥8 ,०७9ए॥ ९७8 
०( ७७१ ( पान ८४ ) राकराचार्याच्या तत्त्वज्ञानांत 
जी एका प्रकारची आक्रमक वृत्ति दिसूंन येते, . याचें 
कारण दुकराचार्यावर. झालेला इस्लामचा प्ररिणाम 
होय असं विघान केलेळें आहे. श्री, कत्रीर यांचीं 
खालील दोन बिधार्ने याबाबतींत अगदी स्पष्ट आहेत, 

6 ७८७ ळे ॥॥॥७७ (1९ €९]])| 
9७०७01 18 600 01320 ७॥॥(॥ छ 
1181806106 ए])०॥ (16 प ० [2 
छेनद्णपाचा 1९४९७३ ५८ 800160९ ०( ४४ 
शा) 15800 ४1100 [8 ग8 8१6 अ 
1४ 18 पाहहला, १ (चान ९३ ) पान ८५ वर 
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श्री, कगनीर यांचीं हॉ विधाने चिंत्य आहेत. इति- 
हासाच्या ब इंकगचार्याच्या तत्वज्ञानाच्या अभ्या- 
सकांनी या संबंधीं संशोधन करणे आवदयक आहे. 
तत्वश्यानावर इस्लामची सांवली 
कायु यासंत्रंधी विद्वानांनी चर्चा 
सत्य काय आहे 


॥195418 ठता 
0५॥8-10711(8 


पडल होती की 


- ञ्यं. कृ. टोपे 


६० 


: पत्रव्यत्रहार 


स. न. वि, वि. | | यी 

नवभारत जाने? ६१ मधील डॉ. सरोजिनी .ब्रात्रर 
यांच्या ' ग्रामीण कथा - कांहीं विचार यांतील एका 
विचाराबद्दळ जरूर खटकले, “ ग्रामीण भांघेचा ढंग 
उचलणारे कांहीं साहित्यिक ' या पोट मथळ्य़ाखाढील 
| परिछेद जाणून बुजून एकांगी असल्याचें वाटते डॉक्टर 
- बाईंनी ग्रामीण कथाकारांची नांवे दिलीं आहेत. ठीक 
आहे. पण यांच्याशिवाय कांहीं ग्रामीण कथाकार 
आहेत त्यांच्यावद्दळ सरसकट जे ताशेरे ओढले आहेत 
ते श्री. उद्धव शेळके, श्रो. दत्ता कदम व श्री. मधु 
मंगेश कीक यांच्यासारख्या दमदार व दर्जेदार ( हें 
-नवे चळनी शब्द सध्यांचे ) लेखकांना अन्याय करणारे 
आहेत़. यांचीं. नांवें घगळण्यावरून व. ताद्वोऱ्यावरून 
असे वार्टते कीं डाक्टरबाईंनी या तिघांचे लेखन वाच- 
'लेळे दिसत नाहीं. त्यांचे आक्षेप या तिघांना कुठं लागू 
घडत नाहींत. आमच्यासारख्या पूर्वग्रहदूषित नसणाऱ्या 
वाचकांचे मात्र अशा ठिसूळ टीकालेबांनी टीकेविषयींचे 
शैरसमज वाढायला मदतच होते. डॉक्टखाईंच्या प्रश्‍च 
नांत ग्रामोण भाषेच्या ढंगातररोबर ग्रामीण जीवनाच्या 
गाभ्याबद्दल कांहींच विचार नाहीं. अपुक एक ठराविक 
'छेखकांनीच लिहिळे म्हणजे तै विचारणीय ही परिस्थिती 
आतां मावळत चालली आहे हे डॉक्टरबाईंनी ध्यानीं 
घेतल्यास बेरे, आतां मराठी वाचक कुणीहि हाकावं असं 
मंढळ॑ राहिळेळं नाहीं. आतां अगोदर कथा आणि मग 
छेखकाचं नांव. आणि अशीं कांहीं चाकारीच्या बाहेरची 
नांव बाचलीं कीं तीं त्यांच्या गुणांनी मनांत घर कर- 
तातच, तेव्हां पुन्हां विनती एवढीच कीं या तिघांचे 
लेखन वाचून डॉक्टरत्राईनी स्वतःचेच प्रवचन पडताळून 
 'पहात्र म्हण्जे आम्हां वाचकावरील असें कांहीं एकागी 
-वाचण्याचें संकट टळेल. 

-- अच्युत वामन भागवत 

रामटेकला आतां विद्वानांची मान्यता नाहीं 

* नवभारता?च्या जानेवारीचे अंकांत नागपूरचे डॉ. 
वा, वि. मिराशी यांनीं माझ्या इंग्रजी ग्रंथावर टीका 
केली आहे क. त्याला उत्तर देण्याची जरूरी नाहीं, 
कारण डॉ. मिराशींचा ठरीव सांचाचा जुना कोटिक्रमच 
( आतांपथत त्यांनीं वेगवेगळ्या दहापंधरा टीकालेब़ां- 
तून व त्यांच्या पुस्तकांतून मांडलेला ) याहि ळेषांत 


- दिसतो. माझ्या सदर्रीलळ नव्या ग्रंथांत (_10/250. 
ग ०, 1९4058 पैचल्ट्रायेलेपाचबि ) त्यांचे 


सर्व आक्षेप उद्‌धृत करून, त्यांचेखालीं क्रमशः एके- 


कांचे खंडन केलेल आहे ( पष्ठे २२९-२४५ ). परंतु 


त्याची दखल न घेतां डॉ. मिराशी यांनीं आपला 
नहमीचा जुनाच युक्तिवाद, आणि तोहि पुन्हां ठांसून 


मांडला आहे ! ही वादपद्धति शास्त्रीय नसून प्रचारकी 
आहे. पुनझक्तीनें अथवा मुद्दे डावळून बाजू सिद्ध होत 


नाहीं. म्हणून प्रस्तुत विधयाच्या बाबतींत या ठिकाणीं 


फक्त दुसरी एक महत्त्वाची गोष्ट वाचकांच्या नजरेस 
आणावयाची आहे. ती खालील प्रमाणे : 
रामगड - सिद्धांतास विद्टानांची वाढती मान्यता 


. ' डॉ. मिराशी आपल्या लेखांत लिहितात- “ मेघ- 
दूतांतील रामगिरि म्हणजे नागपूरजवळचें रामटेक हँ 
मत आतां सर्व नामांकित विद्वानांना मान्य आहे. 
त्यांपेकीं कांहींचीं-रा. ब. का. ना. दीक्षित, डॉ. 
काशीप्रसाद जयस्वाल, डॉ. अ. स. अळतेकर, प्रो. 
नीलकंठशास्त्री, डॉ. रमेशचंद्र मुजुमदार. यांचीं- 
मर्ते आम्हीं आपल्या * मेघदूतांतील रामगिरि अर्थात्‌ 
रामटेक ' या पुस्तकाच्या पुरवणींत दिलीं आहेत तीं 
पहावीं, ” (न. मा. प्रष्ठ २६-२७) 

यांपैकीं पहिले तीन विद्वान्‌ दिवंगत होऊन अनेक 
वर्षे झालीं. त्यांनीं फार पूर्वी व्यक्त केलेल्या मताचा 
आधार घेऊं नये हें माझे म्हणणें मिराशींना मान्य 
आहे असे दिसतें. आतां डॉ. मिगशींच्याच यादींतले 


मद्रासचे सुप्रसिद्ध पंडित प्रो. नीलकंठशास्त्री यांचें मत- 


देखील माझा इंग्रजी ग्रंथ वाचून खालोलप्रमाणे आहे- 
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अनुक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठा विकास सस्थंद्वार 


संगणकीकृत 


नवभारत 


माझा मराठींतील “ मेघदूतावर नवा प्रकाश. ? प्रथम 
र. १९५८ ) प्रसिद्ध झाला, तेव्हांच महामहोपाध्याय 
डॉ, पा. वा, काणे, डॉ. एस्‌ , के. वेळवलकर. महा- 
-महोप!च्याय द. वा. पोतदार, उन्नयिनीचे पं. सूर्य- 
नारायण व्यास,' प्रि, एन्‌. जी. सुरू, डॉ. के. ना. 
वाटे, श्री. श्री, रा. टिकेकर इत्यादि थोर ब चिकित्सक 
विद्वानांनी रामटेक पक्ष बरोबर नाहीं. असा स्पष्ट 
अभिप्राय प्रकट केला होता, त्यांतील कित्येकांनी राम- 
गड पक्षच सयुक्तिक असेंहि मत दिलें होतें. आणि 
आतां तर इंग्रजी ग्रंथावर परप्रांतीय नामांकित 
विद्वानांचीं देखील अनुकूल मतें व्यक्त झालीं आहेत व 
होत आहेत. बनारसचे डॉ. वासुदेवशरण अग्रवाल, 
कलकत्त्याचे डॉ. सुनीतिकुमार चतर्जी, उञ्ञयिनीचे 
पं. सू. ना. व्यास, मद्रासचे प्रो. नीलकंठकास्त्री इत्या- 
.दींनीं रामटेक चूक असून रामगड पक्षच सयुक्तिक 
ब विश्वासोत्पादक आहे, असे निःसंदिग्ध शब्दांत 
.म्हटलें आहे. नमुन्यादाखल डॉ, वा£देवशरण अग्रवाल 
यांचा अभिप्राय येथ उद्‌धृत करतों -- 
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व & फे 1). 3218108, 


: लिहितात, तेया संदर्भात 


मांडू इच्छितो, 


मंडळी कर्ते हें स्पष्ट 


असो. सर्वे अभिप्राय उद्‌धृत करण्याचें हें स्थळ: 
: नव्हे. 
उलटें झालेलें वाढूचें घड्याळ . 

सारांश, पूर्वी प्रचलित समजुतीला अनुसरून राम- 
टेक बरोबर असं मानणारे ठोक देखील आतां नव- तंशो- 
थित पुरावा व प्रतिपादन पाहून रामगडच सयुक्तिक 
असे अधिकाधिक संख्येने म्हणूं लागले आहेत. माझे 
संशोधन * बिनबुडाचे ! असे म्हणून मिराशी मज-. 
सारख्यावर लेखणी चालवोत, पण वरील विख्यात पॉडि- 
तांच्या मतांची ते काय वाट लावणार आहेत ? सतत 
तीन वर्षे रामगड-सिद्धांताला विरोध करण्याचा अट्टाहास 
'करूनहि अखेर . उपयोग” कांहींच . झाला नाहीं !. 
' भक्षिते$पि ल्युने न शांती व्याधिः या. संस्कृत 
'म्हणीची आठवण होते ? असे डॉ. मिराशी जे 
योग्यच 'वाटूं लागते. 
असो, माझे सिद्धांत अथवा प्रतिपादन खुद्द डॉ. 
मिराशी यांना न पटो. तो एकेकाच्या स्वभावाचा 
अथवा मनोधर्माचा प्रश्न आहे. पण “ रामटेक आतां 
सर्व नामांकित विद्वानांना मान्य झाळें आहे? अद्य 
तऱ्हेचे धाडसी व अवास्तव विधान मात्र डॉ. मिरा- 
शींनीं इतःपर करूं नये, येवढीच सविनय प्रार्थना 
त्यांना करावीशी वाटते, कारण, वस्तुस्थितीचा असा 
उघड उघड विपर्यास-त्यांच्या रामटेक-प्रचाराली 
“पस्यक असला तरी-सत्य शोधनाला घातक होय. 

शिवाय, तो अखेरीस बूमरँग प्रमाण उलरटतो. 
-वामनराव परांजपे 

स, न, वि वि., 

वे डॉ, सरोजिनी बाबर यांनी ' ग्रामीण वाडूमय-. 
॥ह वचार “ ( नवभारत, जानेवारी १९६१ ) ह्या 
आपल्या लेखांत ' ग्रामीण वाड्मय > व ग्रामीण भाषा 


हाच्या एकसंघ वाड्मयीन स्वरूपांत इतर असंब्ंधित 
विचारांनी बि 


. धाड करण्याचा प्रय'न केला आहे, असें 
महा वाटत, त्यानुसार मी माझी प्रतिक्रिया थोडक्यांत 
ती आपल्या लोकप्रिय मासिकांत छापावी 
अशी विनंती आहे. लेखाच्या सुरवातीवरून . हा लेख 
खेड्यांतील लोकांचा कैवार घेऊन ग्रामीण मंडळींचे 
विडंत्रन करणाऱ्यांविरुदध ( - अर्से कोण जबाबदार 


पा केटलें नाहीं ) लिहिला आहे, 
वैड्यांतील लोकांना व ग्रामीण भाषेला हीन लेखणे 


६२ 


अनुक्रमणिका 


राज्य मराठी विकास संस्थे द्वार 
पंगणकीकृत 


- पत्रव्यवहार 


“छेखिकेला आवडत नाही, यात्रद्दल दुसर्‍या एका व्यास- 
पीठावरून त्यांचे अभिनंदन केळें असतें. किंबहुना 
'त्यांच्यासारख्या अधिकारासेद्ध विदुषीला ही भाषा 
शोभतेहि परंतु ह्या भूमिकेचा उपयोग मात्र प्रस्तुत 
छेखांत ग्रामीण वाड्यय़ व ग्रामीण भाषा यांच्या एक- 
'संधतेला वेगळाच अर्थ देण्याकडे झालेला आहे. 
_ कुठल्याहि वाड्याची पारख लेखिकेप्रणीत मूल्यांनीं 
'होत असती, तर काहीहि “ खास वेदिष्ट्थपूर्ण ” अर्स 
वाड्ययांत आळें कॉ त्यामुळें त॑वाड्यप्र मोठें ठरले 
असतें ! त्या म्हणतात, “' जीवनांतील तात्पुरऱ्या क्षणांनीं 
- व्यापलेल्या विषयांपेक्षा ग्रामीण व्राड्यय़ाचे विषय अधिक 
“चिरंतन स्वरूपाच्या मानती धाग्यादोर्‍यांनीं गुफळेळे 
खसतात. ” अश्या पद्धतीच्या विवेचनामुळें ग्रामीण 
-बाडय़य़ाची एक “' 180) ” करूं. पहातांना प्रस्तुत संद- 
भौत साहित्यिक हा घटक सर्वप्रथम येतो ही अत्याव- 
इयक गोष्ट डॉ. सरोजिनी बाबर विसरतात, ज्या वाड्य- 
यांत खेड्यांतील भाषा ( शिव्यांसकट ) व खेड्यांतील 
"लोक असतात, तें चांगळेंच ठरावे. हा अट्टाहास 
कशासाठी ? कोणीहि खेड्यांवर, ग्रामीण भाषेत लिहि- 
'ळेळें सुशिक्षितांनी मस्तकीं धरावें, हा दुराग्रह आहे. 
( असा प्रकार दोन तपांपूर्वी मराठी काव्यांत आला 
आणि गेळा ! मगठी टीकेला  जानपदगीत? हे नवे 
ठिगळ लावण्यापलीकडे त्याचे पाऊळ उमट? नाहीं. ) 
भाषा काय, लोक काय, निसर्ग काय सगळें एका 
जिःत मुशींतून साक्षात्‌ अवतरल्यादिवाय निर्जीव 
असते. “ सुशिक्षितांचे डोळे दिपवणारें ” कांहीहि. 
अतो, ती पुण्याई त्या त्या कवीश्वगंची असते; लेखिका 
"पुढें करेते त्या निर्जीव गोष्टींची नऱ्हे. असे असल्यावर 
लेखिकेने दुलेक्ष करणाऱ्या सुशिक्षितांवर हत्यार उपस- 
ण्याचे कांहीं कारण नाहीं. खेड्यांतल्या जीवनावर, 
आमीण भार्षेत अनेक लोक लिहीत असतांना उद्धव 
शेळके किंबा शंकर पाटील असे फारच थोहे श्रेष्ठ 
ठरतील, हें काय दशेविर्ते ? ज्यांनीं ग्रामीण जीवन 
अनुभवलेळें आहे, त्यांनाच ह्या वाड्ययांतील प्रसंग 
आवडतील, हे खोटें समर्थन आहे. कोठें. टाळ्या 
वाजवाव्या व कोठें न वाघाचे पांघरलेले कातडे हुसकून 
लावाते, हँ सुशिक्षितांना ? पूर्णपणे कळते. 

वर हाच गेरसमज थेट वाडूमय़ाच्या मृल्यांनाहि धका 
देईल असा आहे. लेखिकेने पाडू पाहिटेले ग्रामीण 


आणि ग्रांथिक असे तट आणि तशा सुरारचे विवेचन 
सत्ंध लेखांत वेगळींच अवाडूमयीन विचाररत्ने टाक- 
तात, त्या म्हणतात “' ग्रामीण भाषा व ती बोलणारी 
माणसे हॉ. ग्रांथिक भाष्रेपेक्षां व शहरी सुधारलेलीं- 
माणसें यांच्यापेक्षा खास वैशिष्ट्यपूरणे आहेत म्हणूनच 
ग्रामीण वाड्मय़ाची पारलहि त्याच दृष्टिकोणांतून होणें 
अगत्याचे आहे. ” ( इथें कुठलीं वैशिष्टये हें नि संदि- 
ग्धपर्ण सांगितलेलें नाहीं. ) पुढे- ” खेड्यातील माणसें 
व त्यांची भाषा म्हणजेच ग्रामोण वाड्मयाचा आत्मा” 
असे ठेख्रिका मानते ! भाषेच्या ज्या अपरिहार्य माध्य- 
माच्या आधाराने वाड्यय घडते, त्या आधाराने 
(भाषेच्या ) वाडूमय्राचा आत्मा ठखूं पहाणे म्हणजे 
एकंद्र वाडूमयाकडेच ( त्यात ' ग्रामीण ? आणि 
: ग्रांथिक सुद्धां येतील ) अत्यंत संकुचित दृष्टीनें पहा- 
ण्यासारखें आहे. ' ग्रामीण वाड्मय? म्हणून म्हटलें 
जाते ते कोणत्या अर्थानें ? ग्रामीण वाड्य़य़ हा. कांहीं 
वाड्ययाचा सुभा नाहीं. वाड्यप्राचें (अशा अर्थाने) सुम 
पाडळे तर अगाणित होतील. इतर कोणत्याहि वाड्य़- 
याचा आत्मा तोच ' ग्रामीण वाडमयाचाहि आत्मा 
मानला पाहिजे. एखादें चिंतन (< वाड्मयकारण ) 
एका विदिष्ट देश काळ लोक यांनी बद्ध भाषेतून उमटते 
म्हणून ह्या गोष्टींना अवास्तव महत्त्व देऊन त्यांना 
त्या त्या वाड्मयाचा आत्मा मानल्यासारखा विपर्यास 
वाडूमयाच्या क्षेत्रांत दुसरा विपर्यास नाहीं ! ” ग्रांथिक 
भाषा व राहरी-सुधारलेलीं माणसें ? तर्सेच “ ग्रामीण 
भाषा व खेड्यांतील माणसें ” हीं दोन्ही आपापल्या 
परींनी वैश्िष्टयपूणे आहेत, पण त्यावर आधारलेले 
वाड्मय वेगळें नाहीं. ( अशा ढळढळीत सत्याला 
उदाहरणें देत बसण्याची आवदयक्रता नाहीं ) लेखि- 
केने मात्र पहिल्यापेक्षा दुसरे “ खास वैशिष्ट्यपूर्ण ” 
मानून दोन्ही पक्षांवर मोठाच अन्याय केला. तत्त्वतः 
सर्वच माणसे व सर्वच भाषा, बोली ह्या ' खास वैरिष्टय- 
पूर्ण ' दालवून देतां थेतील, म्हणून वाड्मयाच्या वेदी- 
वर लोकांचा व भांघेचा कैवार घेण्याचा प्रभच उद्भवत 


नाहीं. 

कुठल्याहि गोष्टीला जास्त जास्त मर्यादा घाळून व॒ 
त्या मर्यादित क्षेत्रांत तिला मोठी ठखूं पाहिल्याने तिर्चे 
अस नाहीं. ग्रामीण वाड्ययाच्या सांप्र- 


मूल्य़ वाढतें, वाड्ययार 
प्रयोगावख्थेला जी विशाल दिशा दाख- 


तच्या निधड्या 
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नवंभारंत 


वांवयास हवी ती. लेखिकेने दर्बीविळेली दिद्या नव्हे. 
बक्षिसे देणें व ह्याचें कोतुक करून घेणे, सार्थ विड॑- 
बनास मिणें.व केवार घेऊं पहाणे, सशिक्षितांवर. कोरडे 
ओढणें ब ग्रांथिक भाषेपेक्षा ह्या भाषेचे वेगळेपण सिद्ध 
कलन दाखविणे.इत्यादि तत्सम गोष्टींचं वाड्मय्रासारख्या 
अस्सल कलेला वावडे आहे. शिवाय ग्रामीण वाड्या. 
याचा लेऊक कसा असावा आणि कसा नसावा हें 


सांगण्याचा अधिकार ज्या वाडूमयसमीक्षकांचा असतो. 
त्यांना वाड्मय्रीन मूर्ल्ये बव सामाजिक अथवा तत्सम 
अवाडूमयीन मूल्ये यांच्यामधली रेषा न ओलांडणे वरो- 
घर साधते. आणि अद्याच भाष्राकारांनां वाट पुसण्यांत 
अर्थ असतो. शेवंटीं लेखिकेला हेंच सुचवावेसे वाटतें. 


_ --भालचंद्र नेमाडे 


पुस्तक-परामदी - 


' अनामिका- ले. अरविंद गोखले, प्रकांदाक 
पॉप्युलर बुक डेपो, मुंबई ७, किंमत पांच रुपये. 
प्रा. अरविंद गोखळे यांचा अनामिका हा लघुकथा 
संग्रह विषय वैचित्र्यामुळें उठून दिसणारा आहे. गेल्या 
दहापंधरा वर्षांत मराठी ल्घुकथेच्या स्वरूपांत जे 
स्थित्यंतर घडून आले त्यांत प्रा. गंगाधर गाडगीळांच्या 
नांवावरोबर अरविंद गोखले यांचेंहि नांव घेतें जातें. 
वेद्यांच्या जीवनाचे चित्रण करणाऱ्या अनामिका या 
संग्रहानं गोखल्यांच्या कथाविश्वाची कक्षा रुंद झालेली 
असून मराठी लघुकथा वाड्ययांत एक वेगळें व्यक्तित्व 


असलेल्या कथासंग्रहाची भर पडली आहे यांत दोका 
नाहीं, विषयाच्या वेगळेपणामुळें कथांना प॒थगात्मता 


प्रास होते हें खरें असले तरी कलादृष्ट्या त्या कितपत 
यशस्वी ठरल्या आहेत हें पाहणे सर्वांत महत्त्वाचे ठरते. 

 वेइ्य़ा-ज्ञीवनाला रंगेलपणाची झिलडे असली तरी 
त्या जगाची निर्मिति ही सामाजिक नीति कल्पना, 
आर्थिक टंचाई, शारीरिक क्षुधा, मानसिक विक्वाति 
अशा अनेक घटकांतून निर्माण झालेली असल्यामुळें 
रंगेटपणाच्या झिलईआड रोमहर्षक कारूण्य दडलेले 
सापडते. यानी कल्पना असल्यामुळें श्री. गोखले यांच्या 
वेणा, गोंदण. एरुषा, अस्मत अद्य कथा मोठ्या यरास्वी 
ठरल्या आहेत, पळवून आणलेली मुलगो गरोदर राहते व 
एका बाजूस ती एकाकी अवस्थेत प्रतुतिवेदनांनीं विः्हल 
असतांनी इतर स्त्रिया स्वार्थापणानें वागत राहतात. 
तिच्या जीवनमरणाच्या प्रश्नापेक्षां गिऱ्हाइकांची कद्र 
रालण्यांचीच ओढ त्यांना लागलेली असते या विरोधां- 
पून $था उत्कट बनते. कथेतील सारे घटक अंतगेंद्री 
बनून सवे आशयाचा एक घाट निर्माण करतात गोंदण 
ही कथाहि अशीच उत्तट आहे. गोरोनाथ उपाध्ये 


अनुक्रमणिका 
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* मोरणी*चा शोध करीत येतो व ती तेथे नसल्याने 
केसरशीं दुंगार करीत असतांनाच तारुण्य गमावून 
रोगाने पिडलेली मोरणी त्याच खाटेखालीं रोग जर्जर 
होऊन पडलेली दिसते. हा विरोध भयानक व हूदय- 
स्पर्शी आहे. फार चांगल्या टापटिपीनें व इं चाल- 
वलेला कुंटणखाना आतां बदलला आहे, म्हणून खंत 
करणाऱ्या पुरुषाचें-मनोदशीने ' एखा ? या कथेत उत्त- 
मपणें साधले आहे. हरपलेळं सुखस्वमाचें जग व परि- 
स्थितीर्ने ब कठोर निसर्गाने आणलेले दारिद्य ब वार्धक्य 
यांतील संघ्षांतून कथेतील नाट्य निर्माण होतें. हरप- 
लेल्या जगाकडे स्मृतींनी विद्ध झालेल्या अंत:करणाने 
पाहणार्‍या एरुषार्चे व्यक्तित्व कुालपण चित्रित झालें 
आहे, प्रियकर आजारी आहे म्हणून त्याला भेटायला 
अधीर झालेली“ अस्मत कोठल्यातरी थोट्या 
माणसाला शरीर विकते. वेश्येच्या बाजारी जीवनांतहि 
दिसून येणारा हा ओलावा हृद्य आहे. 


व वेणा, गे दण, एरुषरा, अस्मत या सारख्या कांहीं 

कथा सोडल्या तर भाकोंच्या कथांत निरा- 
शाच पदरीं येते, वरील . यदास्वी कथांत कथाविश्व 
कथांच्या आंतरिक प्रेरणेने विकास पावल्यासारखें वाटते 
ब या कथांतील व्येक्ति-पसंग-वातावरण हे एकमेकांद्रीं 
एकरुप होऊन त्यांचा एक रांधा तयार होतो. ही 
एकरूपता इतर अनेक कथांतून भंग पावल्यासारखी 
वाटते. असे होण्याची अनेक कारणे संभवतात. 
व आश्रित > या कथेंत वेश्याबस्तीचे बातावरण उर्भे 


| वळ 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


पुस्तक-परामश 


सांगून जाताहेत अर्से वाटते. या सर्वांच्या संग्रोजनांतून 
निर्माण होणारें वातावरणदुदीन एवढोच कथा आहे, 
पेरंतु साऱ्या तपशिलाचा एक पीळ निर्माण होत नाहीं 
व न्यूजरोल दाखवल्यासारले वाटते. ताज, बोरीबंदर, 
ग्रांटरोड, फोरासरोड, ताडदेव, फॉकलंड रोड, माहीम, 
जुहू अशीं विभागांची नांवे; महारोगी, मालिशवाला, 
अत्तरवाला, पानत्राला, डिलाइलरोडचा दादा, टांगे- 
वाळा, फूळय़ाला, इराणी, शेठीय़ा हीं माणसें; पान, 
सिगारेट, सोडा, अफू, चिरूट, युत्ता, बेवडा, गुडगुडी 
हे पदार्थे“भांऊड्यांचा? खेळ, रेस, सट्टा, भोसक्राभोतकी, 
घरफोडीचे किस्से इ. गोष्टी; गफूरमिया, म्हैमू, सुलेमान, 
सलीमा, अश्तर अशीं नांत्रे अशा सर्व मालमसाल्याची 
मांडामांड कान पकडून बळजरीने केल्यासारखी 
वाटते. गिऱ्हाईक शोधतां शोधतां मिळणाऱ्या दला- 
ठींत भोवरा वा कुल्फी मलई विकत घेण्याची इच्छा 
बाळगणारा छोटा बच्च ( काय हा अश्रापपण ! ) ; 
गिऱ्हाईक शोधून देणाऱ्या वाटाड्याचे उपाशी पोट 
व पावसाळ्यांत गिऱ्हाई्के घटणार ही त्याची भीति, 
पांडुरंगाची नांवें ध्यायचीं त्यां ऐवजीं पोरींची नांवे 
घेतों याचो खंत आणि * पूर्वायुष्यांत तरवारी, बंदूका 
जमत्रून देशसेवा करणारा आतांचा पानवाला ' असे 
जीवनदडीनहि वरील साहित्यावर दिंपडून ठेवल्यासारखे 
वाटते. या सव तपद्रिळांत “ बेठनेके लियि ” व " माल- 
वाणो ही मुख्य मंडळी कशी राहिली याचें आश्रय 


वाटते. | 
“अनामिका! या कथेत वेश्यावस्तीच्या कृत्रिमपणे 
चितारळेल्य़ा म वरांत ती मुलगी बसवली आहे असें 
वाटतें. कथा अशी कीं, एक सिनेमा पाहून त्यांतल्या 
एका नटाविषर्यीं आदर बाळगून एक मुलगी मुंब्रईस 
येते ब तिळा सिनेमांत आदर्श वाटलेला नट मात्र तिच्या- 
वर बलात्कार करतो. या कथेतलें- वेश्‍्यावस्तीचं वाता- 
वरण कवच गळून पडावे तसे निखळत आणि कथा 
बनते ती त्या नटाची -- त्या मुलीची कमी ! वेश्या- 
बस्तींत तिळा घरीं ठेवणाऱ्या नायक्रिणींचीं चित्रे फारच 
आदर्श व नकलो वाटतात, संध कथेतला अनुभव रंग- 
रंगोटो करून उभा केल्यासारखा वाटतो. त्याचा आंतून 
सकट होत नादीं, सदानंद रेग्याचें नांव कर्थंत आण- 
ब्यान कथेतला “: मी?” पण अरविद गोखले ठरू 
छांगतो. आणि कथा म्हणजे सच्ची माहिती अर्से स्वरूप 


* एकजीव न होतां कथा 


तिला प्रास होते. तुळजा ननावरेची कथा मनांत अनेक 
अपेक्षा निर्माण कग्ते. ती अंगांत मिनू लागते तोंच 
इतक्या विचित्रपणे संपते की माणसाचा देह व लाकडी 
पाय असलेल्या आकृतीसारख्री त्रिचित्र बनते. वेश्‍येकडे 
जाणाऱ्या नवऱ्याचा पाठलाग करणारी स्त्री वेश्येच्या 
व्यवसायांत ढकलली जाते एवढाच कथाभाग नाट्यपूर्ण 
आहे व त्यावरच लक्ष केंद्रित व्हावयास हंव होतें. 

वरात ही कथा म्हणजे-वेश्यावस्तींतून “ वरात ? 
गेल्यावर क्षणभर सगळ्या मुलींना संसाराचा मोह वाटतो 


. परंतु लग्नानंतर त्या वरांतीतल्या स्त्रियासुद्धां हिदोब्रीपणाने 


एका माणसाला देहविक्रय करीत असतातच-असा 
संदेश मुख्य वेश्येनें दिल्यावर साऱ्याजणी पुन्हां 
आपल्या व्यवसायांत रमतात-अशा आरडायावर 
आधारलेली आहे. ही कथा म्हणजे परीटघडीच्या 
बुजर्‍्या संभाविताने कल्पनेने एक चित्र डोळ्यापुढे 


. आणावें व सोयीस्करपणे रंगवून संपवावे या प्रकारचें 


बाटते. ' कुसुंबी? ही कथासुद्धां एक कंटाळवाणे 
दाब्दचित्र आहे. कुसंत्रीच्या मनाची खोली हातीं 


लागलेली नाहीं. अशीं वणर्ने व राब्द्चित्रे कथांच्या 


पातळीवर जाऊंच दाकत नाहींत. 

आपण कांहीतरो वेगळें लिहीत आहोंत या जाणि- 
वेन यांतील अनेक कथांच्या कलात्मकतेला तडा गेलेली 
आहे. एकवेळ कथा काल्पनिक असली तरी हरकत 
नाहीं पण ती नकली वाटतां उपय्रोगी नाहीं. या 


- ठिकाणीं लेखक तर्पा>लाच्या आधाराने वास्तवद्री- 


नाच्या अपेक्षा निर्माण करतो व त्या वास्तवाला काल्प- 
निकतेचें कलम अशा प्रकारे केळें जाते कीं दोन्हीचा 
क्स्किळीत होते. अनेक कथां- 
तीळ अनुभवाचा आकार हातीं लागण्यापूर्वीच त्या 
मांडण्याची घाई झाली असावी अश्षेंहि या उगीवांचा 


शोध घेतांना वाटते. 
तथापि प्रा. गोखले यांच्या लेवनविषयाची व पर्या- 


याने मराठी कथासाहित्याची कथा या संग्रहामुळें विस्तृत 
यांत शका नाहीं. वेणा, गोंदण, एरुषा, अशा 


झाली 
कथा चोखंदळ वा चकांनाहि मनापासून आवडतील 
अशाच आहेत.-वेष्टनावर व पुस्तकांत श्री. प्रभाकर 


गोरे यांनीं जीं रेवाचित्रे काढलीं आहेत त्यांचा आव- 
जून उलेख करावयास हवा इतकीं तीं चांगलीं आहेत, 
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राष्ट्रीय बचत सटिफिकिटे, राष्ट्रीय योजना सर्टिफिकिटे, ट्रेझरी 
सेव्हिंग्ज डिपोझिट सॉटिफिकिटे, किंघा अन्युदटी साटिफिकिटे धारण 
करणाऱ्यांना आणि ज्यांचे पोस्ट ऑफिस लेव्हिग्ज बँकेत किंवा 
संचत सुदतीच्या ठेवीच्या योजनेचे खाते असेळ अश्या इसमांना 
आतां आयला सृत्यू झाल्यास आपल्या साटिफिकिटांची अथवा 
खात्यांतील रक्कम कोणास निळावी ते ठरवून देतां येतें. त्यासाठीं 
त्यांना एका. अथवा अनेक व्यक्तीची नियुक्ति करता येते. 

ज्या इसमाची अथवा इसमांची अश्या रीतीर्ने नियुक्ति शाली असेल 
त्यांना वारसाबावतचा कायदेशीर पुरावा सादर करावा 

न लागता सत इसमाची रक्कम मिळु शकते. या बांबत इतर 
कोणत्याहि इसमाचा हक्‍क राहात नाही. यासंबंधीचे नवे 

नियम १ ऑगस्ट १९६० पासून अमलांत आले आहेत. 


८ वैयक्तिकरित्या सटिफिकि>े धारण करणाऱ्यांना आणि 
वैयाक्तेक खातेदारांनाच फक्त ही सवलत निळते. 


क॑ एकदां नियुक्ति केल्यानंतर ती रद्द करावयाची असेल अथवा 
त्यांत कांही बदल कराचयाचा असखेळ तर संबंधित पोस्ट 
भाफिसांत ठराविक फॉमवर अज करून तर्से करता येते. 


४ अधिक माहितासाठी नजिकच्या पोस्ट ऑफिसात चोकशी करा. 


अल्पबचत योजना 


१ कारा न... त्ता ७ कका मत्तय वाक. ता तुतः 


